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Resum

L’article fa un repas critic de la recepci6 de les Tesis de Benjamin a Catalunya a partir de diver-
sos articles de la premsa cultural, a més d’uns quants textos d’especialistes sobre 1’obra benja-
miniana, tot coincidint amb la publicaci6 recent de tres traduccions al catala de 1’opuscle «Sobre
el concepte d’historia», amb motiu del vuitante aniversari de la mort del filosof a Portbou.
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Abstract. They will manipulate Walter Benjamin. Another turn of the Screw on the Theses

The article makes a critical review of the reception of Benjamin’s Theses in Catalonia based on
several articles in the cultural press, as well as some texts by specialists on Benjamin’s work, coin-
ciding with the recent publication of three Catalan translations of the booklet «On the Concept
of History», on the occasion of the 80th anniversary of the death of the philosopher in Port-Bou.
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Amb la citacié que diu que «ni tan sols els morts no estaran segurs davant 1’ene-
mic, si veng», extreta de la Tesi vi de I’opuscle postum Sobre el concepte d’histo-
ria, de Walter Benjamin, el diari Le Monde (30 de juny de 2020) denunciava la
instrumentalitzacié que s’estava a punt de produir amb la figura del pensador
jueu alemany tot just quan s’albirava el vuitante aniversari de la seva mort. De
cop i volta, unes paraules fosques i rotundes de Benjamin es podien aplicar a ell
premonitoriament, per bé que el fet d’indagar el futur mai no havia estat cosa
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seva. Un visionari €s, al cap i a la fi, algi que hi veu clar. Afirmar que «aquest
enemic no ha parat de véncer» (Benjamin 2019: 39) no té res d’oracular ni de
profetic. Es una constatacié. El demostratiu («aquest enemic») I’identifica. Se
sap prou bé quin és. I avui I’afer s recargolat: el nou batlle de Perpinya, Louis
Aliot, del partit ultradreta de Marine Le Pen, ha decidit de reprendre amb tota
pompa, per al seu programa, el projecte del Centre d’Art Walter Benjamin
—obert d’enca del 2013 sota el mandat del batlle anterior, Jean-Marc Pujol, perd
que de fet ha romas gairebé inactiu i sense rumb durant una bona partida d’anys.
El «perill» de que parla Benjamin en aquesta Tesi VI esta a punt de caure sobre
ell i la seva obra per I’oportunisme d’un politic que cerca una manera de maqui-
llar el partit. A dir veritat, pero, la instrumentalitzacié ja s’havia produit des del
moment que Pujol creava un centre d’art servint-se de I’esquer de Benjamin per
seduir I’electorat d’esquerra. Si ara, amb Aliot, la instrumentalitzacié ha arribat al
seu comble, és perque la figura de Benjamin s’ha anat usant molt més per fora
que per dins, fins a convertir-se en una atraccio turistica amb regust d’historia i
amb una patina de transcendencia que satisfa unes consciencies massa avesades a
una relaci6 sovint rapida i sempre enjogassada amb la cultura. No hi ha dubte que
la travessia pels Pirineus i la mort a Portbou han anat agafant, amb el pas del
temps, una dimensio cristica innegable, perque té tot d’elements que s’hi presten:
el calvari de la ruta amb I’enigmatica maleta, la decisi6 d’entregar-se a una mort
inevitable i alliberadora, cosa que va permetre d’alliberar de retop el grup que
I’acompanyava; una mort esdevinguda a la frontera, una sutura que cus la serrala-
da pirinenca fins a la blavor del mar, amb tot el que significa simbolicament la
frontera com a tanca de separacid, de pas controlat i alhora de frontissa arbitraria
entre contrades; i, sobretot, la figura d’un martir jueu que projecta al mén un
sacrifici de reclam universal, victima del mal radical que aleshores minava Euro-
pa. D’aquesta manera, Portbou s’ha convertit en un punt de pelegrinatge, recolli-
ment i meditacid. I diria que aix0d no és pas el resultat de la reologia «petita i
lletja» a que es refereix Benjamin a la Tesi 1, sind més aviat de la religio tal com
ell I’analitzava (Lowy 2019: 11-34), amb els seus rituals i el seu culte savi al
negoci —unes practiques culturals propies del capitalisme.

Aqui va ser La Vanguardia que amb el titol «El “affaire” Walter Benjamin»
(6 d’agost de 2020) en va explicar el cas fil per randa, pocs dies després d’haver
publicat una noticia sobre la reaccié esverada de I’ Academia de les Arts de Ber-
lin, dipositaria de I’arxiu del pensador, davant I’operacié d’Aliot. La diferéncia
entre un article i I’altre s que Le Monde comengava fent una referencia també
molt critica a I’«escape town» que Francesc Ribera, alies Titot, havia muntat a
Portbou inspirant-se en I’atzucac en que es va trobar Benjamin una vegada al
poble —una instrumentalitzacié macabra que de seguida va provocar un cert
enrenou i el fet que Ribera es disculpés per la utilitzacié de la sort del filosof en
una activitat d’entreteniment. (Val a dir que el cas ja havia tingut un precedent
lddic amb I’ Escape room del Teatre Goya, que tenia Auschwitz com a marc i el
doctor Mengele com a terror.) El cert és que La Vanguardia ha informat només
de I’afer escandal6s de Perpinya. Fins ara les seves pagines han passat sota silen-
ci la nova edici6 catalana de les Tesis de Benjamin a 1’editorial Flaneur —Sobre
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el concepte d’historia, el seu testament intel-lectual, com se n’ha dit—, un silenci
que contrasta amb la importancia que sembla que donen al personatge en el vui-
tante aniversari de la mort. L actitud de La Vanguardia s’explica perfectament
des de Benjamin mateix, si tenim en compte les seves observacions sobre el relat
dels vencedors o sobre el poder i la seva transmissi6 cultural. Tanmateix, aquest
silenci €s encara més cridaner pel fet que tenim al davant una edicié genetica
Unica: no només inclou totes les variants a la vista, sind també les imatges dels
manuscrits custodiats per Hannah Arendt, aixi com les de les versions franceses
—o autotraduccions, o millor dit reformulacions— que Benjamin mateix en va
fer, a més de les vacillacions i les ratlladures, cosa que palesa 1’estat inconclus i
esbossat d’aquests textos, sense que aixo els tregui el merit de ser llegits com un
dels opuscles filosofics i politics més importants del segle xx, per la lucidesa
politica (una critica a I’esquerra d’aleshores) i també per la vigencia antifeixista i
ecologica. Pero a I’equip de ressenyes de La Vanguardia la feina de comentar
Benjamin els deu venir grossa, perque ni tan sols es veuen amb cor de fer-ho
recolzant-se en I’Avis d’incendi, el celebre assaig de Michael Lowy, publicat
I’any 2020 també a Flaneur, i aix0 explica que en el vuitante aniversari de la mort
del filosof acabin simplement parafrasejant Le Monde, amb la convenci6 de les
recurrents fotografies hagiografiques.

I tanmateix Benjamin va ser, en vida, un «intellectual marginal, que es va
negar a jugar el joc institucional, marxista radical perd comunista sense credo,
situat aferrissadament a fora», tal com n’ha dit Edwy Plenel en el seu proleg a
una reedicié de la traduccié que Léa Marcou va fer de les memories de Lisa
Fittko, Le chemin Walter Benjamin.' Fins avui dia, perd, i a mesura que la seva
aura mediatica creix a copia d’anecdotes (basta llegir, a tall d’exemple, la nota
morbosa i frivola sobre «Benjamin i Barcelona» de Jordi Llovet a I’Ara Llibres,
del 30 d’octubre de 2020), fins avui dia, deia, han anat apareixent al voltant del
seu nom —i de les seves icones emblematiques— tot de satel-lits més o menys
academics, més o menys institucionals, que el reivindiquen i es valen del seu lle-
gat, sovint per demanar diners —concretament, dos milions i mig d’euros, segons
la cronica de Sebastia Bennassar a VilaWeb (26 de setembre de 2020), i aixo vol
dir que, com ha passat amb La Vanguardia arran del vuitante aniversari de la
mort, als de VilaWeb també els surt més a compte fomentar el mite i I’embalum
monetari que no pas comentar les noves edicions que se’n fan en catala. Una cul-

1. Aquest proleg d’Edwy Plenel ha provocat un malestar profund a Samuel Sandler, germa de Léa
Marcou, la traductora. Sandler creu que Plenel ha utilitzat aquest prefaci sobre Benjamin per
Ilancar dures critiques contra 1I’Estat d’Israel, sense venir-hi a tomb, perque ni tan sols entra a
discutir les politiques de Hamas o de Hizbol-1a, per exemple, o la posicié del gran Mufti de Jeru-
salem durant el nazisme. Cal tenir en compte que els nets de Sandler (nebots-nets de Marcou)
van ser assassinats a Tolosa per Mohamed Merah davant 1’escola jueva a la qual anaven, i que
Léa Marcou va emigrar a Israel, on va morir. Tots son enterrats a Israel. El llibre de Fitkko agafa
una dimensi6 inesperada i 11obrega per als familiars de Marcou. L’ds politic de Benjamin per
causes que ell no va arribar a tractar €s sempre, inevitablement, un terreny relliscds. Vegeu la
reacci6 de Sandler, disponible a la xarxa: <https://fr.timesofisraecl.com/samuel-sandler-se-confie-
sur-lombre-qui-plane-sur-un-livre-traduit-par-sa-soeur/?utm_source=A+La+Une&utm_
campaign=a-la-une-2020-10-22&utm_medium=email>.
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tura mostra les seves aspiracions i prioritats aixi. [ ara torno a remarcar que la
traduccio de la Teoria del partisa, del jurista nazi Carl Schmitt, si que va tenir el
seu espai tant a La Vanguardia com a VilaWeb quan va sortir —i en el cas de
VilaWeb va ser d’una manera totalment positiva. Pel que fa al poeta Paul Celan,
la sort a Catalunya encara li ha estat més llobrega. El 23 de novembre del 2020
se’n celebrava el centenari, amb tot d’actes, colloquis, recitals i publicacions
arreu d’Europa i d’America, i és ben xocant constatar que un poeta com ell, que
ha deixat una empremta fonda en la poesia del segle XX, no hagi tingut una trista
nota a la premsa ni als espais culturals o podcasts de les radios d’aqui, si tenim en
compte que la llista de poetes catalans que hi ha mantingut alguna mena de rela-
cié intertextual és llarguissima. El fet que la revista Reduccions hagi tret, en el
nimero 115, dedicat a la poesia croata contemporania, uns pocs textos sobre la
seva obra i la seva recepcid, arran del centenari, es deu a la propia iniciativa i per-
que el comite s’hi va avenir tot d’una.

Pero encara és més xocant que en I’efemeride de VilaWeb, Sebastia Bennas-
sar esmenti al final, de passada, i com si fos una novetat, la reedicié del volum
Art i literatura, una tria de textos de Benjamin, amb les Tesis incloses, ara amb el
titol restituit d’Art i literatura de masses (Edicions Reremus / Fundacié Angelus
Novus, 2020), tal com informa en el proleg la responsable de la reedici6, Pilar
Parcerisas, i que tanmateix Bennassar no citi (en el sentit que Benjamin dona a
les Tesis) el nom de I’artifex de tot plegat:

La fundaci6 és molt activa. Aquest cap de setmana s’hi fara I’escola d’estiu, com
cada any, en memoria del filosof. Sera [...] una ocasié per a presentar la traduccié
al catala del llibre Art i literatura de masses. (Bennassar 2020)

Amb aquesta informacid, dificilment podem capir que es tracta de la reedicio,
trenta-sis anys després, de la pionera traduccié del volum de textos diversos de
Benjamin a cura d’ Antoni Pous, que va sortir postumament el desembre de 1984,
i que ara surt amb un afegit significatiu en el titol amb que va apareixer llavors.
Tantes omissions, aixi com el fet que I’article recolzi en bona part en les necessi-
tats pecuniaries de la Fundacié Angelus Novus, fan pales que els textos de Benja-
min sén del tot secundaris, a pesar de la remembranga que ell mateix invoca
sovint per a una justicia historica de les generacions esborrades. De fet, el titol de
I’article no pot ser més explicit: «Walter Benjamin espera el centre on li retin
memoria vuitanta anys després de la seva mort a Portbou», com si la superviven-
cia de Benjamin depengués dels rituals de memoria i de la salut economica
d’aquest centre, en lloc de 1’actualitzacié dels seus textos per mitja de la traducci6
i de la lectura contrastades —unes activitats que sén molt més modestes en les
despeses i sovint més anonimes a causa d’una premsa al servei exclusiu d’unes
elits. Potser el periodista transmetia simplement alldo de que I’havien informat des
de la Fundacid. I si €s aixi: quin sentit pot tenir, per a la Fundacid, aquest escamo-
teig, tant del nom de Benjamin com a autor de la publicacié anunciada, com del
seu introductor a Catalunya, davant la imperiosa necessitat dels diners que sostin-
dran la seva seu de Portbou? Era perque no volien entrar en competencia, potser,
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amb la nova traduccié de Flaneur, a carrec de Marc Jiménez Buzzi, o perque la
seva reedicié de Pous havia de passar una mica desapercebuda? Es tan negligible
que apareguin tres traduccions al catala de les Tesis, ¢o €s, la de Gustau Mufioz al
nimero 58 de L’Espill 1a primavera del 2018, la de Flaneur el 2019 a carrec de
Marc Jiménez Buzzi per als textos en alemany i a carrec meu pel que fa a les ver-
sions franceses de Benjamin mateix, i la reedici6 del recull pioner d’ Antoni Pous
el 2020, o de debd compten més els avatars i vicissituds dels centres i les funda-
cions benjaminians, arran del seu centenari? Es gaire habitual que, en I’efemeride
d’un autor, no es remarqui ni comenti enlloc que hi ha disponibles tres traduc-
cions catalanes recents d’un opuscle tan actual com son les Tesis, i que, en canvi,
els reclams i les fretures dels gestors que es dediquen a Benjamin ocupin les pla-
nes de la premsa diversa, des de La Vanguardia fins a VilaWeb?

Que prevalgui el «Benjamin icona», buidat de contingut i esquer de subven-
cions, per damunt dels seus textos politics, retraduits i reeditats, pot explicar-se
per un funcionament lent, o, com és de suposar, que no arriba a abastar-ho tot,
pero el cert és que quan un llibre de Schmitt tan connotat com La teoria del parti-
sa preval per damunt d’un de Benjamin, en un mitja marcat politicament, €s per-
que Schmitt els deu semblar 1til i Benjamin (ja) no. Tal com diu la Tesi 111: res
del que s’hagi esdevingut no estara perdut per a la historia. Tampoc les ressenyes
i les no-ressenyes de les edicions en catala. Es obvi que la millor manera de
desactivar un pensador és aquesta: treure’l a rotlle sense comentar el que escriu
—perque, com diu Franz Hessel a la seva ressenya de Carrer de sentit tinic
(Einbahnstrasse; a Das Tagebuch, del 3 marg de 1928): «Les seves paraules
expressen una invitacié permanent a participar, a prendre part de la reflexié». 1
aixo és extrapolable a la resta del que va escriure.

Si Benjamin s’ha vinculat d’una manera tan profunda amb Baudelaire, és per-
que «Baudelaire ha definit, per primera vegada, aquesta relacié que el poeta, tot
havent perdut I’aura, manté amb la poesia» (Wismann 2013: 155). No hi ha res
més lluny del pensament benjaminia que un Benjamin aurat. Res no treu més
forca als seus escrits que una certa promoci6 i celebracié mediatiques o institu-
cionals —I’arrabassen del seu espai exterior en el qual ell es volia, per tal de fer-
ne una figura tova i salvadora, gestionada i vehiculada per les elits. Ens ha de
sobtar gaire, doncs, que 1’extrema dreta de Perpinya vulgui entrar en aquest
mateix joc quan Benjamin ja ha esdevingut, en els ambits de 1’esquerra i cen-
treesquerra, «lI’objecte d’un culte analeg al dels sants de les religions “ordina-
ries”» (Lowy 2019: 15)? O és que no hi ha hagut lectures que, segurament per
interés —com Derrida (Capella 1993: 369, n. 4), que necessitava justificar el seu
heideggerisme fent de Benjamin un pensador tant o més inquietant que Heideg-
ger amb relacié a la ‘soluci6 final’—, lectures que han associat, per exemple, «el
veritable estat d’excepcid» de que parla a la Tesi viir amb «I’estat d’excepcid» de
Carl Schmitt, quan en realitat, si els llegim bé a tots dos, ens adonem que no
tenen res a veure, perque en Benjamin ’estat d’excepci6 €s allo que trenca 1’Estat
autoritari, mentre que en Schmitt €s allo que el consolida (Lowy 2020: 119-124;
Rosas 2016: 55-64)? O és que la manipulaci6 i la instrumentalitzacié de Benja-
min és un fenomen nou?
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Just en el moment del seixante aniversari de la seva mort —o sigui, fa vint
anys—, Jordi Llovet ja es queixava de la manipulacié de Benjamin en una entre-
vista que li va fer Lluis Bonada a la revista El Temps. El catedratic de teoria de la
literatura i de literatura comparada de la UB hi lloava el treball que havia fet ell
mateix amb Benjamin els anys 1990-1991, amb motiu del cinquante aniversari de
la mort, a través de la Societat d’Estudis Literaris i de I’Institut d’Humanitats,
sota el seu lideratge, i que havia donat lloc al volum Walter Benjamin i I’esperit
de la modernitat (1993), I’aplec de totes les ponéncies. El seu argument contra la
«Conferencia Internacional Walter Benjamin: Crossing borders | Travessar fron-
teres», que havia estat plantejada des de fora de Catalunya i que tenia lloc a la
UB i a Portbou (del 25 al 27 de setembre del 2000), era que «no [feia] justicia
intel-lectual al filosof i en manipula[va] la figura». El titol de I’entrevista ho dei-
xava clar: «Manipularan Walter Benjamin». Tota la seva critica recolzava en la
qiiestié politica: «El manipularan politicament per fer ecumenisme», reblava.
D’entrada, pero, quins eren els actors d’aquest colloqui internacional que tant
irritava Llovet? No n’ha quedat gaire rastre, a dir veritat. Si hem de fer cas de
I’tinica ressenya que se’n pot trobar, de la ma d’Esther Leslie (disponible a la
xarxa), en tindrem una impressié boirosa i ben diferent de la que em va fer a mi.
Val a dir, a més, que Leslie s’ha dedicat a Benjamin i n’és part interessada, per bé
que s’agraeix que es desmarqui de tot el que no la conven¢ —com ara la inter-
vencié d’ Adam Michnik, per poc centrada. Pel que fa a mi, era la primera vegada
que em trobava davant d’algi que havia conegut Benjamin, com Stéphane Hes-
sel, que anys després faria d’altaveu a Barcelona arran del 15-M amb el movi-
ment dels «indignats». També hi havia intellectuals i professors que I’havien
treballat, com Irving Wohlfarth, deixeble d’ Adorno, amb un llibre que havia sor-
tit recentment a Mexic el 1999; Stéphane Moses, amb L’Ange de [’histoire, del
1992; Bernd Witte, que n’havia fet ’tinica biografia accessible aleshores en cata-
1a; o Mauro Ponzi, de Roma, que encara ara continua publicant sobre Benjamin, a
diferencia de Jordi Llovet que no té cap llibre sobre el pensador, tan sols textos
esparsos que no s han traduit ni han circulat fora d’aqui. Pero I’autentica desco-
berta, per mi, va ser Idith Zertal, amb una intervencié molt critica sobre Gershom
Scholem, a causa de la seva no-gesti6 del llegat de Benjamin a Israel. En realitat,
cap d’aquests ponents no va fer una aportacié que anés en la linia de I’ecumenis-
me que denunciava Llovet. En comptes d’aix0, I’exposicié intelligent d’Idith
Zertal em va fer seguir la petja d’aquesta historiadora, fins que vaig publicar-ne
La nacio i la mort a la colleccid Traus, de Lleonard Muntaner. I tanmateix, el
professor Llovet, a qui també havien convidat, es va negar a participar-hi, bo i
brandant ’argument que manipularien Benjamin «en favor de la idea de trans-
fronterisme, d’ecumenisme». Perque, segons ell, la «temptacié d’utilitzar-lo poli-
ticament és molt forta». I tenia ra6. Avui Perpinya en torna a ser I’exemple. Pero
cal dir-ho tot: la temptacié d’utilitzar-lo politicament és molt forta, com també ho
és la d’utilitzar-lo per fer-se un lloc institucional o per consolidar un espai fet a
mida, a fi d’afermar-se aixi en la gesti6 d’una cultura controlada de sempre per
les elits, fins i tot en alld que és suposadament trencador o marginal. Que potser
tenia por, Jordi Llovet, de no saber que dir i de posar en dubte, alla, el seu prestigi
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benjaminia? Por de confrontar-se amb veritables experts? O és que el merit
d’anunciar, a ’entrevista d’El Temps, una tria de textos de Benjamin per al 2001
amb el titol d’Assaigs de literatura comparada —una cosa que pot fer qualsevol
que 1’hagi llegit de cap a cap—, sense ni tan sols prologar-los (el proleg és d’Ig-
nacio Echevarria), ni tampoc traduir-los, és gaire gran? El cert és que no hi va
haver cap sessi6 que mirés de fer «ecumenisme» amb el pensament benjaminia; a
tot estirar, es va plantejar de vegades la interdisciplinarietat de la seva obra, atesa
la influencia que ha tingut i té en el mén de I’art i de la reflexi6 politica i social.
De fet, la primera edicié de Benjamin al catala en forma de llibre —almenys, de
que tinc constancia— €s un aplec del 1983 que du per titol L’obra d’art a I’época
de la seva reproductibilitat técnica, en que hi ha, a més del text homonim, la
«Petita historia de la fotografia» 1 «Eduard Fuchs, el colleccionista i historiador»,
en traduccié de Jaume Creus i amb un proleg de J. F. Yvars. I cosa curiosa: 1’as-
saig cabdal sobre I’obra d’art es va tornar a publicar poc temps després, el desem-
bre del 1984, en traducci6 d’ Antoni Pous i amb un titol lleugerament diferent:
«L’obra d’art en I’¢poca de la seva reproduibilitat tecnica», dins el recull Arz i
literatura, en que hi havia altres textos de Benjamin, a més de les Tesis —unes
traduccions que, segons explica Manuel Carbonell a la «Nota de 1’editor» (una
edici6 forca descurada, tot s’ha de dir), s’havien fet —o potser iniciat— 1’any
1968, perd que van trigar molt a sortir a la llum per problemes amb els drets i per
dilacions i entrebancs de tota mena.? Tal com informa també Carbonell, de fet
Segimon Serrallonga ja n’havia aconseguit de publicar «La tasca del traductor»
al ndmero 4 de la revista Reduccions d’abril del 1978. En acarar-les, les traduc-
cions de Creus i de Pous son for¢a diferents; en general, Pous pot ser desordenat
sintacticament, imprecis en la tria 1exica i matusser o capritxds estilisticament.
Les seves traduccions de Celan i de Benjamin tenen una factura semblant i donen
compte d’un esperit inquiet i pioner, a I’aguait de les lluors del seu temps, i per al
qual la traducci6 de dos autors dificils i compromesos havia de servir per a 1’en-
fortiment i la recuperaci6 de la llengua i la cultura catalanes. Com n’ha dit Pilar
Parcerisas:

Empren una traduccié agosarada sobre temes rellevants de la modernitat, un con-
cepte forca allunyat de la grisor que vivia el pais sota el franquisme i, a més, ho fa
amb I’intent de dotar la llengua catalana d’un cos de pensament universal contem-
porani del qual sempre ha estat mancada. El seu merit és ser-ne el pioner, afrontar
les dificultats d’una tasca ingent, no sense defectes. Malgrat les imperfeccions, ha
estat un llibre de referéncia per als que ens varem iniciar en 1’obra de Walter Ben-
jamin a I'inici dels anys vuitanta. (Parcerisas 2020: 7)

Es com si el fosc desti jueu europeu, a partir del seu anorreament gairebé
total, prengués una significaci6 concreta per al desti de la cultura catalana, sem-
pre precari, i per aixo Pous s’esmerga per donar veu en catala a Celan i Benjamin,

2. Les vicissituds es poden seguir a la tesi de Ramon Farrés, disponible a la xarxa: <https://www.
tdx.cat/handle/10803/5254#page=1>.
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quan tot just comengaven a traduir-se a altres llengiies. En el seu text d’introduc-
cio, els rampells de lucidesa no hi manquen: «Heidegger qiiestiona el sentit de
I’ésser i acaba cercant les rels de I’ésser en les rels dels mots»; o també: «Heideg-
ger, entre els filosofs, quan arriba el moment, posa també com a bon herbolari la
seva arreplega de rels al servei del nazisme» (Pous 1984: 13-15), tot i que alhora
en valora el pas important que representa quant a la «fretura de 1’ésser», que no
és altra cosa que una voluntat d’autenticitat en 1’existeéncia per mitja del poble
(que s’amuniona al voltant del Fiihrer), la llengua (amb la poesia i la filosofia
sublimades) i la patria (hereva d’una Grecia instrumentalitzada).

Només quan es faci inevitable, Llovet esmenta la feina pionera d’ Antoni
Pous, qualificant-la d’«excel-lent traduccié» (I’elogi grinyola perque €s obvi que
presenta problemes), sense entrar mai a comentar-la (Llovet 2008: 368).% De
manera semblant, en lloc d’acceptar el debat sobre Benjamin amb els seus col-
legues estrangers, decidira que li surt més a compte assegurar que ells el presen-
taran «com un conciliador de religions, de races» i que aix0 «no [n’és] el cas».
Un cop diagnosticat el mal, ja no hi voldra perdre més temps. Més enlla que
aquestes declaracions seves puguin tenir un deix reaccionari —amb la referéncia
ales ‘races’, quan hauria d’haver dit ‘cultures’— i que solen ser propies d’un dis-
curs provincia ressentit i sobretot acomplexat; més enlla també que Llovet sem-
bla que s’interessa exclusivament per allo que ell fa i organitza; i més enlla del
seu taranna mofeta (amb frases de la mena: «Que a partir d’ara la gent es pensi
que Benjamin era una especie de metge sense fronteres»), el cas és que a 1’entre-
vista també es pot permetre de posar en dubte I’expertesa de Jorge Semprtin, con-
vidat al colloqui, pel que fa a I’obra benjaminiana, pero curiosament ell si que va
poder convidar el professor Jaume Casals a fer una conferéncia «Sobre les tesis
de filosofia de la historia de Walter Benjamin» en el marc del cinquante aniversa-
ri de la mort, inclosa finalment en el volum que havia curat, Walter Benjamin i
Uesperit de la modernitat (1993). Perque, si ens la llegim, de seguida ens adonem
que deu haver-hi pocs fracassos tan estrepitosos, del mén acadeémic estant, en el
comentari d’aquests textos. Amb una escriptura expeditiva i no gaire llustrosa (no
hi manquen els castellanismes, com 1’ts de «tessitura» en lloc d’estat d’anim, o
la «por a ser contradit» en lloc de la por de ser contradit), el text de Jaume Casals
no diu absolutament res d’alldo que se suposa que hauria d’il-luminar. L’autor no
només fa gala del seu menyspreu per 1’opuscle postum de Benjamin, siné que es
vanta també de la incomoditat que li provoca. De bon comen¢ admet que Llovet
I’ha obligat a escriure sobre les Tesis amb la seva «disciplina de ferro» i reconeix
«la [seva] incompetencia en el tema benjaminia» (Casals 1993: 329), una incom-
petencia que li ve d’una «certa militancia» sostinguda («anti-benjaminiana, anti-
adorniana, anti-horkheimeriana [...] anti-habermasiana»). Valenta manera de
treballar el llegat de Benjamin i, sobretot, valenta estafa. El professor Llovet sap
que a Catalunya ningu no el contradira si fa escarni public d’un colloqui interna-

3. Ho fa en el mateix volum de Carrers de frontera (2008), en que Josep Maria Lluré apunta una
influencia de Benjamin en el treball de I’historiador Josep Fontana i també en I’obra de I’artista
Francesc Abad, a més de parlar de Pous.
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cional dedicat a Benjamin (com poques vegades se n’han fet), perque també sap
que pot presentar-se’n com 1’expert i erigir-se en el gestor intellectual de I’obra,
de manera que pot jutjar qui és apte per parlar-ne i qui no, i, per tant, coordinar
sota la seva batuta tot un grup de persones que segons ell sabran fer poneéncies
sobre el pensador heterodox amb molta més pertinéncia i volada que Stéphane
Moses, Bernd Witte, Idith Zertal, Irving Wohlfarth o Mauro Ponzi. Ara bé, un
detall que no podem perdre pas de vista és que I’any 2013, quan va sortir el
monografic sobre Benjamin del Cahier de I’Herne, hi vaig tornar a trobar Stép-
hane Hessel, Stéphane Moses, Bernd Witte i Irving Wolhfarth, perd no hi havia
—ai las!— cap text del professor Llovet, i aix0 que a Patricia Lavelle, la curado-
ra, no se li pot retreure que no cerqués, desesperadament, un académic iberic per
al dossier. Fins i tot es va posar en contacte amb Vicente Valero, de qui havia
llegit Experiencia y pobreza. Walter Benjamin en Ibiza (1932-1933), un llibre
que I’autor eivissenc hauria volgut publicar simultaniament en catala I’any 2001 i
per aixo es va basquejar per aconseguir un ajut que en cobris la traduccié i I’edi-
ci6 (les institucions d’Eivissa hi tenien tota la bona voluntat), perd I’editor de
Barcelona (Peninsula-i-Empuries) va considerar que era millor que els catalans
no poguessin triar la llengua de 1’assaig; potser creia que editar-lo en catala era
debades (com tirar els diners), a pesar de 1’atracci6 que exerceix Benjamin tant
per amor de Portbou com d’Eivissa (no es pot dir que el llibre de Valero no sigui
d’allo més llegivol, ni es pot negar tampoc que acosta els eivissencs i de retop els
catalans a la cultura europea). Pero és bo de saber —si volem entendre per que hi
ha una davallada tan drastica de les matriculacions a filologia catalana— que
aquest ha estat, justament, durant massa temps, el calcul tactic —o 1’insondable
calcul tactic— de les elits catalanes en la seva politica lingiifstica, pel que fa a les
traduccions i a les edicions en catala. I ha passat exactament el mateix amb el 1li-
bre que Joan Mir6 va fer amb Georges Raillard, El color dels meus somnis, que
estava traduit a diverses llengiies, tret del catala, com si no calgués que els cata-
lans llegissin aquest llibre extraordinari en la llengua propia de Mird, fins que
vaig editar-lo I’any 2008 en traduccié de Joaquim Sala-Sanahuja a Traus.* Deu
ser que, segons les nostres elits, I’esperit catala s’ha de destinar essencialment a
la poesia (la de Carner en primer lloc). I suposo que només €s 1’assaig en catala el
que acaba convertit en pasta de paper, perd no pas els llibres de poesia ni tampoc
les novelles —si no, el seu calcul tactic no s’entén. Tal vegada tot aixdo —vull dir
aquesta fretura conscient i mantinguda d’un pensament en catala, vinculada a un
menyspreu cap al que ve de fora— podria explicar que, fins avui dia, mai no
hagin convidat conseqiientment el professor Llovet a un colloqui internacional
sobre Benjamin. Amb aquestes practiques de conreu, és dificil que una produccié
assagistica i hermeneutica pugui resultar interessant a 1’estranger. El cas és que

4. De fet, en castella encara ara es reedita, pero censurat, com en la primera edicié que se’n va fer el
1978, ¢o és, amb les parts sobre politica catalana tretes del llibre, perque aquest Mir6 justament
no els agrada. I aix0 encara fa grinyolar més I’entrevista de Reyes Mate, el gran especialista en
Benjamin a Espanya, quan diu que en la construccié nacional catalana hi ha una expressi6 del
franquisme, perd no s’adona —o fa com qui no s’adona— que la historia I’escriuen ells.
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una cultura que no aposti veritablement pel pensament critic ni per I’assaig no
tindra mai «herois»> disposats a Iluitar a I’arena internacional.

Dit aix0, no puc siné fer una reveréncia davant dels textos de Marisa Sigudn,
de Raffaele Pinto, d’Alberto Cardin o de Nora Catelli, per exemple, inclosos en
el volum de 1993 curat pel professor Llovet. S’haurien de reeditar perqué no han
perdut una unga de vigéncia. I tanmateix, arribats en aquest punt, potser ens hau-
riem de preguntar quin devia ser el veritable motiu del rebuig cap a aquell col-
loqui internacional. Era perque al darrere hi bategava la idea de crear una Casa
Walter Benjamin a Portbou, un projecte que ja disposava d’un esbds arquitecto-
nic de Norman Forster, amb el suport d’un grup d’intellectuals de fora —alguns
dels ponents— que temptejaven o cercaven la complicitat catalana per poder dur
a terme aquella proposta ambiciosa? I no deu ser que el professor Llovet veia que
aixo feia perillar seriosament la seva hegemonia? Sén preguntes retoriques llan-
cades al buit i que arrosseguen certament una mica d’historia amagada. Si ara sén
utils, és perque fan pales que els judicis sobre les lectures de Benjamin solen tenir
al darrere un interes personal. Es posa en dubte la legitimitat d’un discurs perque
del que es tracta, en definitiva, és de continuar servant el poder del discurs —a fi
d’utilitzar-lo per llegir-sense-llegir. No és aquesta la millor manera de neutralit-
zar un pensador? L’expressio burleta que Llovet utilitza a 1’entrevista per refe-
rir-se al Benjamin del colloqui, un «metge sense fronteres», com també la de
«conciliador de religions, de races», que potser no posa en evideéncia el petit Aliot
que, com un nan lleig i amagat, el professor Llovet porta a dins?

Benjamin pot ser utilitzat politicament de manera prou diversa. L’especialista
espanyol per excellencia de Walter de Benjamin, el professor Reyes Mate, ha
arribat a la conclusid, per exemple, que les urnes que més de dos milions de per-
sones vam defensar I’1 d’octubre a Catalunya sén una expressio del franquisme,
perque el dret a votar un dilema politic implica la violeéncia que hauria estat el fet
d’obligar una part de la societat catalana a entomar un resultat que, segons el pro-
fessor, 1’exclouria, ja que, segons ell, el nacionalisme catala és, en bloc, d’arrel
franquista i excloent. Val la pena llegir el tros de 1’entrevista en que ho explica:

Pregunta: Es que en Espafia la guerra si la gan6 el fascismo.

Respuesta: Es la gran diferencia. En Europa el fascismo perdid, aqui no. La
Reptblica fue vencida dos veces. Primero, por el fascismo. Pero después la derro-
taron los aliados al dejarla de lado y legitimar el franquismo. Esa doble derrota ha
complicado el deber de memoria.

P: Estos dias, en las créonicas internacionales sobre el conflicto catalan,
reaparece el franquismo como si fuera un elemento mas de la politica espafio-
la. (Es justo?

R: Creo que es una manipulacién del pasado. Si hay una expresion del fran-
quismo en el caso cataldn, no estd tanto e[n] la brutalidad de la policia reprimien-
do el simulacro de referéndum, sino en la forma de entender la construccion
nacional catalana. Tirarse a una piscina como era esa apuesta por una reptiblica
catalana teniendo en cuenta que la mitad estaba en contra, que no se daban las

5. Manllevo el mot a Pages Jorda, expert en assaig catala.
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condiciones... Ese gesto expresa una forma de ser hispana: construir excluyendo.
Ahfi se representa el esquema espafiol mas castizo. En esto los nacionalistas cata-
lanes son los mds espaiioles de todos. Esto lo tiene el nacionalismo espaifiol, el
castellano, el vasco y también el cataldn. Todos son profundamente espaiioles. No
tiene sentido enfrentar el nacionalismo espaiiol al cataldn. Los dos son resultado
de la misma forma histdrica a la que se referia Américo Castro. (Mundrriz 2017)

Aquest €s I’argumentari d’un especialista benjaminia espanyol davant d’un
fenomen collectiu d’empoderament pel dret a decidir, «malauradament efimer»,
com va ser aquell referendum pacific per on corrien aires que ja han circulat en
algunes de les revolucions ofegades pel feixisme (Lowy 2020: 211). No ens ha
d’estranyar, doncs, que els policies diguessin en el judici-farsa que va venir des-
prés, que els vam obligar a pegar-nos. La brutalitat, avisa el benjaminia Reyes
Mate, esta més en el vot que en la porra. Amb tot, un ds politic —fecund, a parer
meu— totalment oposat al pensament ultranacionalista de Reyes Mate (que sem-
pre defensara I’statu quo), el trobem en 1’assaig de Silvana Rabinovich sobre un
altre nacionalisme, intitulat «El vuelo del Angelus Novus por los campos de refu-
giados de Tinduf. Cavilaciones benjaminianas» (Rabinovich 2020). Aquest deu
ser sense cap mena de dubte el Benjamin ecumenista que tant desplau a Jordi
Llovet: un metge sense fronteres, tal com va alertar en El Temps.

Ara bé, dir que «[I’]Joriginalitat del metode de Benjamin en proposar-se estu-
diar el Paris del segle X1x és [...] analoga a la de Platé en reflexionar sobre la ciu-
tat-Estat grega del segle de Pericles» (Llovet 1993: 283) €s una pirueta que no treu
cap enlloc, perque fa topar dos projectes filosofics i politics radicalment diferents
—i tant la lectura benjaminiana de Baudelaire, amb les seves al-legories que desfi-
guren les illusions urbanes (Berdet 2014: 281), com les reflexions desplegades a
L’obra d’art en I’época de la seva reproductibilitat técnica, com també les seves
analisis sobre el surrealisme, ho demostren a bastament. Platé busca la funcionali-
tat de la ciutat, severament si cal. Benjamin mira per una distribuci6 justa, mitjan-
cant la revoluci6 si cal. Ni tan sols la concepcié benjaminiana del llenguatge és
(neo)platonica, sind, com argumenta molt bé Raffaele Pinto, materialista i icono-
clasta, en el marc d’una superacié utopica de la cultura moderna i del seu antropo-
centrisme (Pinto 1993: 60-64). Tampoc no crec que «la idea benjaminiana de la
historia» (Llovet escriu «la idea de la historia benjaminiana») tingui res a veure
amb «la ldicida passivitat d’un Bartleby, el personatge de Melville que “s’estima
més no fer-ho”, no fer res de productiu segons les lleis de producci6 del capitalis-
me» (Llovet 1993: 288), perque el raonament no s’aguanta. Cal distingir, d’entra-
da, entre la idea o la visi6 de la historia (una analisi) i el posicionament davant del
capitalisme (una resposta o reaccid). Llovet confon totes dues coses. De fet, el seu
text presenta sovint imprecisions i esllavissades interpretatives; també una mescla-
dissa de conceptes no gaire ben entesos i, per tant, mal travats. Comentar un autor
recorrent a la lliure associacio, €s a dir, tot partint de les lectures i ocurréncies que
un té el cap, pot ser fecund sempre que no se’n desvirtui I’obra, que €s el que ell fa.

En realitat, si hi ha un acte en que la passivitat s’imposa per Benjamin —o
sigui, el fet de «no fer res de productiu segons les lleis de producci6 del capitalis-
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me»—, €s justament la vaga general com a ressort revolucionari mitjancant el
qual es pot expressar la violencia divina —una violencia que té el poder de des-
truir, al seu torn, la violeéncia mitica i, de retop, el marc de 1’Estat autoritari (But-
ler 2014: 76s i 88s). Com apunta Michael Lowy en el seu assaig sobre les Tesis:
«Alld que Benjamin retreu a la socialdemocracia d’inspiracié neokantiana ¢€s,
sobretot, el seu immobilisme» (Lowy 2020: 198). No hi ha dubte que Llovet es
projecta ell mateix en la seva interpretacid, perque el que li interessa al cap i a la
fi és de mantenir I’ statu quo (igual que a Reyes Mate). Si hi ha res que caracterit-
zi la historia que Benjamin analitza, és que els vencedors construeixen el seu
relat tot esborrant el dels vencuts —cosa que Llovet no diu mai quan parla de la
idea benjaminiana de la historia—, i també que el progrés, lloat fins i tot pel mar-
xisme, €s imparable, barbar, infernal, opressor (Lowy 1988: 138s), 1 d’aqui ve la
necessitat d’activar «els frens d’emergencia» (Lowy 2020: 135). I tanmateix, tot
fent de Benjamin un personatge passiu, melangios, allunyat de 1’heroi roman-
tic [?] —com I’Hiperion de Holderlin, amb el qual si que s’aparellaria en certa
manera Baudelaire [?]— Llovet precisa que:

a Benjamin ja tot és excentric, desplagat, inclassificable, més proxim a la comedia
de la vida quotidiana que a les dimensions transcendentals de la tragedia, i sobre-
tot, impotent, €s a dir, estrany a tota esfera de poder. Aquesta és la posicio de
Benjamin respecte al microcosmos de la ciutat, com ho és, per extensid, respecte
de la historia contemporania. (Llovet 1993: 288; la cursiva és meva)

Queda clar, doncs, que «la posicié de Benjamin [...] respecte de la historia
contemporania» equival, segons Llovet, a «la idea de la historia benjaminiana».
En el seu lexic, «posicié» i «idea» sén sindonims, €s evident. O sigui que la mira-
da de Benjamin sobre la historia contemporania coincidiria amb la seva presa de
posici6 envers aquesta historia. Es una manera curiosa d’interpretar-lo —per no
dir que és «excentrica, desplacada, inclassificable». Amb tot, en comentar la Tesi
vil, Léwy ha mostrat prou bé que Benjamin separa la seva visi6 pessimista de la
historia, de I’accié que cal prendre, segons ell, per trencar-la, perque es tracta
«d’organitzar el pessimisme» (Lowy 2020: 106s). I si es donés el cas que, per
«contemporania», Llovet es refereix exclusivament a la historia del capitalisme,
aleshores ni la visi6 ni la posicié de Benjamin serien «impotents», com fa pales el
seu text «El capitalisme com a religié» (Lowy 2019: 11-34), o també la seva pro-
posta politica de vaga general sostinguda.

Tot 1 aix0, a Lowy no li passa per alt que «un dels grans merits de Baudelaire
als ulls de Benjamin és precisament el reconeixement desesperat d’aquesta impo-
téncia», referint-se al fet que «la rememoracié com a tal s impotent per transfor-
mar el mén», ¢o és, la rememoraci6 d’un passat edénic, sense classes —i que, per
tant, la resposta benjaminiana a aquesta impacieéncia i rabia baudelairianes cal
trobar-la a les Tesis de 1940 amb «la revolucio proletaria que pot i ha de dur a
terme la interrupcio messianica del curs del mon» (Lowy 1988: 154s).

En realitat, tot el paragraf de Llovet que he citat més amunt —i que s impor-
tant retenir perque mostra millor o pitjor el bessé del seu pensament sobre Benja-
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min— té un redactat confis a causa d’una errada en la preposicid, que fa ballar
tot el plantejament («a», quan hauria de ser «en»), pero també perque hi falten
nexes o connectors textuals. D’acord amb la formulacié, hem d’entendre que «a
Benjamin ja tot [li] és [és a dir, li resulta] excentric, desplagat, inclassificable
[...], 1 sobretot, impotent», pero tot i aixd la frase no lliga bé amb la conclusié:
«és a dir, [tot li resulta] estrany a tota esfera de poder». Sembla que vol dir que, a
Benjamin, ja tot li resulta impotent davant la historia (i que no hi ha res a fer),
amb la qual cosa, finalment, fins i tot Benjamin mateix sembla que pren posicio a
favor de la impotencia i s allunya aixi de tota esfera de poder. La impoténcia
jugaria, doncs, a totes bandes, en ell i fora d’ell —com un fet immutable i com
una determinaci6.

Que Benjamin no volgués «jugar el joc institucional», com apunta Plenel, que
és el joc que si que juga Llovet tota I’estona (fins i tot quan diu adeu a la univer-
sitat), el fa estrany, potser, «a tota esfera de poder»? El fa «impotent»? No €s més
potent justament perqué decideix no jugar aquest joc que tot ho domestica? Es
impotent el seu text «Per una critica de la violéncia», o pot ser summament potent
si és portat fins a les dltimes conseqiiencies? No és la idea messianica de Benja-
min —o 1’origen mistic de la revolucié— una manera de conjurar tota impoten-
cia? La revoluci6 a la qual aspira per combatre I’ Anticrist, seria impotent? Per
que hi aspira, doncs? No hi ha dubte que Lowy llegeix en Benjamin tot alld que
Llovet evita de llegir:

Per que aquest poder messianic és feble (schwache)? Com ha suggerit Giorgio
Agamben, hi podriem veure una referéncia a un paragraf de la segona carta de Pau
als Corintis (2 Cor. 12,9-10): per al Messies, «quan soc feble €s quan soc realment
fort» —en la traduccié de Luter: meine Kraft ist in den Schwachen mdchtig
[Agamben 2006: 136-137]. Pero I’expressié també té —probablement— una sig-
nificaci6 politica actual: és la conclusié melangiosa a qué Benjamin arriba a partir
dels fracassos passats i presents del combat emancipador. La redempci6 és lluny
d’estar assegurada, només t€ una infima possibilitat d’exit i cal saber aprofitar-la.
(Lowy 2020: 74s)

Per Benjamin, I’esfera de 1’autoritat no pot ser siné collectiva, i, per tant, no
té sentit parlar d’impotencia: tot depen del moment que la Revolucié francesa o
el Regne messianic tinguin 1’oportunitat de fer irrompre la seva plena actualitat.
Es un avis i és també una injuncié. Perd Llovet no es pot estar de barrejar con-
ceptes per tal d’amagar una sola idea:

La tesi setena de la serie sobre filosofia de la historia [...] resumeix perfectament
aquesta impoteéncia i aquesta inviabilitat etica propia de la darrera visio benjami-
niana del progrés: «No hi ha cap document de cultura que no ho sigui al mateix
temps de la barbarie». (Llovet 1993: 288; la cursiva és meva)

Una vegada més, «posicid» i «visid» son per ell equivalents, bescanviables.
La visi6 que Benjamin tindria del progrés és d’impoténcia a conseqiiencia del fet
que la cultura porta sempre en ella la barbarie, i aix0 fa que la cultura mateixa
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caigui en una inviabilitat ética. Es realment aixi? Perque del que es tracta, al final
d’aquesta Tesi vi1, és de raspallar la historia a contrapel, a fi de regirar i algar el
pel massa llustrds de la historia, amb la intencié de fer aflorar tot allo que, pel fet
d’estar amagat, no s’ha vist ni llegit. Que un document de cultura ho sigui alhora
de barbarie assenyala el treball anonim dels qui, oprimits, explotats o espoliats, hi
han intervingut, perd també remet a la injusticia de classes en la transmissié del
llegat cultural (i aixo inclou I’educaci6). La Tesi viI no té res a veure amb la
impotencia perque justament hi ha la possibilitat de fer una recerca historica dife-
rent. I és en aquest gest de raspallar a contrapel que rau la viabilitat etica del qui
es dedica al materialisme historic. A més, com assenyala Lowy a Avis d’incendi,
la cultura i la barbarie no son dues etapes diferents de I’evolucid historica, sind
que «Benjamin les presenta dialecticament com una unitat contradictoria (Lowy
2020: 107)». La lluita entre 1’una i I’altra és constant, cosa que també ha demos-
trat prou bé, després de Benjamin, la poesia —o la contra-poesia— de Paul
Celan, de manera que encara hi ha una forma de viabilitat etica possible. No va
interessar-se, Benjamin, per 1’obra d’Anna Seghers, Leskov o Kafka justament
per aixo? (cf. Lowy 2020: 78).

A més, sostenir que «la idea de la historia benjaminiana» té «a veure [...] en
[sic] la brutal concentracié d’intelligencia de Paul Valéry» (Llovet 1993: 288),
fent una mena d’identificacié o de fusid entre 1’un i I’altre —simplement perque
Benjamin hauria escrit sobre Valéry «que no havia aconseguit de “passar el can-
cell que va de I’obra d’art a la comunitat humana», i que per tant «I’intel-lecte
continua essent privat, i aquest €s el misteri malenconic de Monsieur Teste”’»—,
és no adonar-se del distanciament critic que Benjamin mateix agafa en aquest
text sobre 1’escriptor frances, de qui fa sorgir justament les mancances politiques
i socials. N’hi ha prou de llegir el comentari que Antonio de Murcia, de la Uni-
versitat d’Alacant, fa d’aquest mateix text de Benjamin sobre Valéry, per ado-
nar-nos de la inviabilitat ética de Llovet a I’hora de comentar 1’obra
benjaminiana. Val la pena llegir-ne el paragraf sencer:

Reformulando los elogios de su anterior texto para el sexagésimo aniversario del
poeta, el critico [Benjamin] apunta aqui a la impotencia evidente de un pensa-
miento que se queda en el umbral de lo que anuncia, incapaz de desprenderse del
idolo que denuncia. El escritor [Valéry] habria entendido efectivamente el caracter
del espiritu como produccion; siguiendo la idea de progreso del «periodo heroico
de la burguesia europea» habia colocado al sujeto ante el umbral de si mismo y al
poeta ante el reto de una poiesis literaria que, antes que creacion, era célculo,
construccion, planificaciéon, método, e invitaba atravesar el umbral de lo privado.
Pero, lejos de atravesarlo, dice Benjamin, «Valéry no logr6 trasladar esta idea de
planificacién desde el &mbito propio de la obra de arte al &mbito que es propio
de la comunidad humana». Su contraejemplo seria el amigo André Gide, quien
traspas6 ese umbral hasta el punto de que, integrando su produccién en su vida
moral y no sélo en su vida intelectual, se adhiri6 al partido comunista. También lo
fueron los poetas surrealistas, que partiendo de las mismas aporias de la subjetivi-
dad poética que diseccioné Valéry, proclamaron que la produccion poética era
necesariamente una tarea colectiva. Benjamin vio en ellos el genuino lugar social
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y politico de los poetas y citd, como un inesperado mentor, al viejo Lautréamont
para explicarle a Valéry que «la poesia ha de ser hecha por todos, no por uno». No
nos consta que Valéry le respondiera; ni siquiera que leyera este ensayo. Segura-
mente lo habria juzgado en funcién de unas exigencias politicas ocasionales e
incluso destructivas; pero habria tenido una dificultad insuperable para vencer el
principal argumento de su critico: su incapacidad para proyectar la idea de
produccién del dmbito del intelecto al &mbito de la comunidad humana. Esta serfa
un sintoma y también un factor de esa asimetria e incongruencia entre los produc-
tos del espiritu, de esa distancia politica del hombre europeo consigo mismo, en la
que el propio poeta advirtié el mayor peligro para la supervivencia de su espiritu.
«El intelecto —concluird Benjamin— aun vive en lo privado, y éste es el secreto
melancélico que guarda el sefior Teste». (De Murcia 2018: 19)

Alla on Llovet veu la impoteéncia en Benjamin, Benjamin la veu en Valéry.
Les intencions del professor no poden ser més clares. I en tenim un altre exemple
llampant amb una frase com ara aquesta:

Portar I’actitud del fldneur fins a aquestes «ultimes conseqiiencies intel-lectuals»
va significar per a Benjamin, en darrer terme, assolir una concepcié del mén enor-
mement penetrant, perd que s’obliga immediatament a si mateixa a submergir-se
en el «silenci politic». (Llovet 1993: 290)

Aix0 €s justament el que I'interpret hauria volgut, perd aquest no és, ni de
tros, el llegat de Benjamin. No se’l pot llegir en virtut d’aquest pretes silenci
—inexistent, d’altra banda—, si no €s for¢ant-lo fins a desvirtuar-lo completa-
ment. D’una manera obstinada, Llovet haura fet tot el que haura pogut per situar
Benjamin en el «lloc tranquil i estatic de tot misticisme» (ibidem). Ara bé, en
aquest mateix volum col-lectiu, Raffaele Pinto explica molt b€ que:

la posicié de Benjamin apunta cap a una potenciacié del concepte de llengua, que
ell entén com a flux existencial, un entrar en contacte i transformar-se, un comuni-
car-se de les coses les unes amb les altres. [...] I, de tota manera, si el tret més
caracteristic del misticisme és el culte a I’inefable, Benjamin és contundent en
afirmar que «com més profund, €s a dir, com més existent i real és I’esperit, més
és expressable i expressat». (Pinto 1993: 60s)

Hi ha molts passatges com aquest que fan apareixer les llacunes que té i
manté Llovet pel que fa als textos de Benjamin. Ni tan sols es va plantejar alesho-
res, en el moment de ’edicié del volum collectiu del 1993, la viabilitat etica del
comentari mateix. Es per aixd que cal destapar aquesta manipulaci6, que no és
només cultural, sind sobretot politica, i que demostra, una vegada més, a la llum
de les Tesis, que tot document de cultura és alhora un document de barbarie. Per-
que la barbarie rau també en aquella interpretacié que neutralitza el contingut
revolucionari i critic dels textos (Cassirer 1947: 327-352).

Meés endavant, per acabar d’estintolar la seva teoria del silenci, citara el frag-
ment d’una carta que Benjamin va adregar a I’amic suis Max Rychner quan treba-
llava en I’obra de Kafka i en que alludeix al Talmud —com si el Talmud fos,
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segons Llovet, la prova fefaent de la mistica jueva (qualsevol que s’hagi acostat
seriosament al Talmud sabra que més aviat €s el contrari):

Faig tot el que puc per dirigir el meu pensament cap a temes en els quals la veritat
aparegui el més concentrada possible [...] Mai no he estat capa¢ d’investigar o de
pensar de cap altra manera que no fos amb esperit teologic, €s a dir, d’acord amb
la doctrina del Talmud dels quaranta-nou nivells de significat de la Tora. (Llovet
1993: 290)

Es ben simptomatic que no donés la continuacié immediata d’aquesta carta,
carregada d’ironia, perque la citacié prendria un altre tomb. De fet, José Maria
Valverde si que en cita el passatge sencer a la «Introduccié» del volum collectiu
curat per Llovet mateix (Valverde 1993: 34-35), perque hi volia mostrar 1’afeccié
de Benjamin pel comunisme davant les critiques que rebia de la part de Scholem
per aquest mateix motiu. Dono el fragment de carta de bell nou:

[...] m’esforco tant com puc per conduir la direccié del meu pensament cap a
aquells temes en que la veritat aparegui com més concentrada millor. [...] Mai no
he pogut investigar ni pensar de cap altra manera que no sigui, si se’m permet de
dir-ho, amb sentit teologic —¢€s a dir, segons I’ensenyanca talmidica que diu que
cada versicle de la Tora té quaranta-nou nivells de sentit. Ara: d’acord amb la meva
experiencia, el topic comunista més gastat t€ més jerarquies de sentit que no pas la
profunditat de pensament de la burgesia actual, que només en posseeix un de sol:
I’apologetic. [[...] Ich bestrebt bin, die Richtung meines Denkens auf diejenigen
Gegenstande zu lenken, in denen jeweils die Wahrheit am dichtesten vorkommt.
[...] Ich habe nie anders forschen und denken konnen als in einem, wenn ich so
sagen darf, theologischen Sinn — ndmlich in GeméBheit der talmudischen Lehre
von den neunundvierzig Sinnstufen jeder Thorastelle. Nun: Hierarchien des Sinns
hat meiner Erfahrung nach die abgegriffenste kommunistische Platitiide mehr als
der heutige biirgerliche Tiefsinn, der immer nur den einen der Apologetik besitzt.]

Per tant, queda ben palesa la manipulacié del professor Llovet. Dit aixo,
també s’ha de dir que gairebé mai no s’ha comentat que Benjamin es va empescar
aquesta idea dels «quaranta-nou nivells de sentit d’un versicle de la Tora», per-
que el Talmud no diu tal cosa. I sovint aquesta declaraci6 seva s’agafa i se cita
com si tingués una base certa. Es possible que, arran d’alguna lectura, li rodés pel
cap I’ensenyament dels quatre nivells de significacié que es pressuposen per a
una plena interpretacié de la Tora, segons la 1li¢6 del Pardés —que vol dir ‘Para-
dis’ segons els cabalistes, tot i que és un terme d’origen persa per designar un
«verger», i que es desfa com un acronim en els nivells de significacié: p’xat (lite-
ral), rémez (allusiu), draix (sollicitat) i sod (esoteric). Potser aleshores Benjamin
va barrejar aix0, sense voler, amb el relat sobre els quaranta-nou nivells d’impu-
resa espiritual que van davallar els hebreus durant I’esclavatge a Egipte, de
manera que havien de remuntar-los tots, un cop lliures, dia rere dia, per poder
rebre la Tora al Sinai —un relat que dona significacié al comput dels quaranta-
nou dies que hi ha entre la Pasqua i la Festa de les set setmanes (o sigui 49 dies).
Un dels llibres cabdals de la Cabala, el Zohar, es refereix a aquests quaranta-nou
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nivells d’impuresa (Emor 97 i H’adaix Itré 39), i també ho fa el lalkut Ximoni
(Xemot 234 1 238), que és un aplec medieval jueu alemany d’explicacions aggadi-
ques de la Biblia hebrea. Esmento aquestes dues obres com a meres suposicions
que podrien explicar el lapsus en el nombre quaranta-nou pel que fa als nivells de
sentit de cada versicle de la Tora. Fins ara no he trobat ningti que mirés de donar
la referéncia exacta d’aquesta declaraci6 benjaminiana tan i tan citada.

No hi ha dubte que, a mesura que anava descobrint alguns textos de la tradi-
ci6 jueva, hi podia trobar una font d’inspiracié constant, perd més a la manera del
flaneur, que no pas del que s’hi dedica sistematicament, com va ser el cas de
Scholem. Ara bé, en ell la mistica no mena al «silenci politic» —com b€ exposa
aquesta carta si no la llegim amputada—, sin6 a 1’acci6 alliberadora o redempto-
ra, mai exempta d’una forta dimensio politica revolucionaria.

Jordi Llovet posa el punt final al seu text amb la conclusi6 del fracas de Ben-
jamin. Co és: davant de I’enigma urba, «la teoria calla» (Llovet 1993: 290). La
gran ciutat es torna «una nova Llei» i, segons que sembla, tan inassolible com
la de Kafka, que no esmenta aqui, tot i que I’argumentacié €s massa identica a la
que se sol utilitzar per a I’escriptor de Praga. I és que en definitiva un jueu val per
I’altre. Al capdavall, diuen si fa no fa el mateix. L’¢tnia i la Llei fan un tandem
que funciona. Amb el seu fldneur, Benjamin només hauria pogut arreplegar cita-
cions i documents esparsos, incapag a I’hora d’elaborar un discurs coherent que
aconseguis d’ajuntar totes les peces per tal de descloure’n la veritat oculta:

Es com si un discurs sobre el progrés s’hagués ofert voluntariament al sacrifici per
no malmetre la veritat que tanquen, per ells mateixos, els documents esparsos de
la cultura urbana. (Llovet 1993: 290)

El Benjamin que projecta no pot ser més inoperant. N'hi ha prou de mirar-se
la lectura que Lowy desplega a Avis d’incendi per adonar-nos que el seu discurs
sobre el progrés implica tota una altra cosa. Abans, Jacob Taubes, molt critic amb
I’estetitzaci6 del messianisme que faria Adorno a Minima Moralia, ja havia donat
una dimensi6 nihilista i destructiva —€s a dir, anarquista (Lowy 2018)— al mes-
sianisme de Benjamin, arran del comentari del «Fragment teologico-politic», que
molts interprets llegeixen conjuntament amb les Tesis (Taubes 2005: 182-186). I
val a dir —ja que aqui es tracta de retraduccié— que ’edici6 catalana dels cursos
de Jacob Taubes aplegats sota el titol de Teologia politica de Pau (2005) ha estat
feta a partir de la traduccié francesa publicada el 1999, en comptes de I’edicid
alemanya, revisada el 2003. Per afegitd, aquesta traduccié d’una traduccié ha
estat adaptada —se’ns diu— pel traductor, Jordi Gali i Herrera, for¢a critic amb
Taubes des del seu catolicisme militant, de manera que el lector pot recérrer a la
castellana del 2007, si vol tenir al davant una traduccié feta directament de 1’ale-
many —cosa que no impedeix que en la traducci6 castellana no pugui haver-hi
badades monumentals, com quan transforma 1’escriptora «Gliickel de Hameln»
en «el flautista de Hamelin» (Taubes 2007: 23).

També la conferencia del professor Casals sobre les Tesis palesa, com ja he
dit, una gran incomprensié —en el seu cas volguda i proclamada—, a més d’un
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desconeixement orgullds del judaisme, que de vegades s’apropa a un antisemitis-
me ambiental de baixa intensitat i que sol ser la marca d’identitat de la cultura
grecocristiana europea, com quan diu:

Cal saber, doncs, quan Benjamin parla en clau de pensament post-il-lustrat ale-
many genui i quan adopta la tessitura [sic] que 1’aproxima al poble escollit pel
Déu de I’ Antic Testament. (Casals 1993: 329)

Hi ha cap indici, en Benjamin, que ens faci pensar que aqui —o en alguna
altra banda— reivindiqui filosoficament el concepte de «poble escollit», o és que
aquesta etiqueta tan gastada no destapa un prejudici del professor? Que significa
«la masticacio reflexiva del pa sense llevat», o sigui el pa alis de la Pasqua jueva
(ibidem)? Vol dir potser que tota referéncia al judaisme implica sequedat i amar-
gor? A que treu cap, doncs, aquesta disjuntiva plantejada d’una manera tan rude?
Quin deu ser, per Casals, el «pensament post-illustrat alemany genui»? Té cap
vinculacid, potser, amb el pensament antiil-lustrat alemany? Es refereix al roman-
ticisme alemany, com ara el d’un Schiller, atret també per la mistica? O es deu
referir a Hamann, el Mag del Nord, lector de la Cabala? Es que la genuinitat del
pensament alemany post-il-lustrat exclou el jueu quan agafa les fonts jueves?

Es fa dificil entrar a debatre la conferéncia de Jaume Casals: no se la pot agafar
per enlloc. Es pot precisar, per exemple, que «la concepci6 jueva del temps» no es
fonamenta en I’espera, tal com ell sosté, perque el temps en hebreu pot presentar
tres substantius: z’man, ‘et 1 ‘olam (aquest Ultim pot ser espacial o temporal). De
fet, tota espera es pot resignificar i defineix més aviat una actitud. Els evangelistes
messianics també esperen, perod esperen altrament i també quelcom d’altre. Perod
aquesta discussio no aporta res sobre allo de que es tracta aqui, o sigui les Tesis;
només serveix per qiiestionar els topics sobre la concepci6 jueva del temps.

Potser el que se’n pot extreure, després de llegir pagines crispades que no
diuen gairebé res —només rondinen o es queixen—, €s que les Tesis serien una
mera «aproximacio poética a la historia» (Casals 1993: 333), aproximaci6 que
«té alguna cosa de malson i de follia», i a la qual es fa dificil, per tant, de donar
un valor transmissible, i menys encara de dir-ne alguna cosa concreta, pel fet que,
segons el professor, es tracta d’un «text endimoniat i, d’enca que vaig posar-me a
llegir-lo, repetidament maleit». Perd segurament no s’adona que tota 1’estona no
fa siné compondre frases tenses que abandonen qualsevol mena d’argumentacio.
Estava realment preparat per llegir aquest opuscle? La crucifixié-sacrifici de
Benjamin amb que acaba la conferencia fa pensar que I’encarrec potser 1’ha aca-
bat crucificant a ell. I mostra sense embuts que la por que tenen alguns acadeémics
catalans de debatre amb experts vinguts de fora €s ben justificada. Basta compa-
rar la part que Lowy dedica a Benjamin en el seu llibre de 1988, Rédemption et
utopie, o la que Stéphane Moses li dedica en el seu llibre de 1992, L’Ange de
I’histoire, amb els textos de Llovet i de Casals, publicats el 1993, per fer-nos una
idea de 1’abisme que els separa.

Amb tot, a fi de matisar I’opini6 de Jaume Casals, s’ha de dir que Benjamin
s’inscriu també en una tradicié alemanya ben genuina, amb una forta empremta
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de la mistica i de la Cabala, representada per figures com ara Jakob Bohme,
Johann Georg Hamann, Franz von Baader i Franz Joseph Molitor (Lowy 1988:
125), que pertanyen a un corrent que ha estat qualificat d’irracionalista o de 1’an-
ti-Illustracié. També hi ha, en Benjamin, el posit de la lectura de Humboldt, pel
seu concepte del llenguatge. A més, cal tenir en compte que al llarg del segle x1x
les edicions de textos cabalistes hebreus van coneixer, a Alemanya, una embran-
zida considerable, de manera que també Scholem se’n va poder servir. Se sap que
tant ell com Benjamin van treure profit dels quatre volums del filosof i cabalista
cristia Franz Joseph Molitor Philosophie der Geschichte oder tiber die Tradition
(1824-1853). Per afegitd, Scholem assegura en una carta que la seva concepcid
de la filologia, o de la critica filologica, s’articula al voltant de la mistica, tal com
passa en Schiller (Launay 2010: 86s i 95). Que vull dir amb tot aixd0? Doncs que
la dicotomia que planteja Casals —amb «el poble elegit» i «I’alemany genui»—
no té cap pertinéncia, a part que es fa hereva d’un pensament racialitzador que ja
sabem on acaba. A dir veritat, en el Benjamin que se suposa més jueu, hi troba-
rem també conceptes propiament cristians i aliens al judaisme, com és la noci6
del «pecat original» en el seu assaig sobre el llenguatge (Benjamin 1984: 117) o
de I’ Anticrist de les Tesis (Benjamin 2019: 39). La hibridacié judeoalemanya no
sols es palesa en els autors jueus com ara Walter Benjamin, Joseph Roth, Hannah
Arendt o Margarete Susman; també €s visible en autors alemanys genuins, com
en diria Casals, citats més amunt.

L’aplec de ponencies de 1993 a cura de Jordi Llovet té encara una altra inter-
vencié que intenta fer llum sobre les Tesis. Es la de Joan Ramon Capella, «El
temps messianic en I’dltim Benjamin», una lectura que recolza excessivament en
la parafrasi del text que comenta, pero que almenys n’aporta una traduccio, si no
de totes les Tesis, almenys si de les que considera més significatives. Amb tot, el
problema fonamental que planteja aquesta ponéncia €s 1’ds que fa del mite i la
manera com l’integra en la matriu benjaminiana. Segons Capella, el «Paradis» de
la Tesi 1X és «el lloc mitic de la cultura», de manera que el «“progrés” és la forca
cultural mitica que impedeix obrar a I’innocent» (Capella 1993: 377). L’innocent
seria I’ Angel, una criatura que té alguna cosa «en el seu imaginari col-lectiu»
(Jung?) que la du a paralitzar el moviment emancipador: «és a dir, una forca pro-
cedent d’un lloc mitic impedeix obrar a la criatura innocent» (ibidem). Segons
I’interpret, Benjamin «impregna de sentit “messianic” profund la cultura emanci-
padora». Per tant, tot s’articularia entre «el lloc mitic de la cultura» (el Paradis),
«una forca procedent» del Paradis (la tempesta) que impedeix a la criatura inno-
cent (I’ Angel) d’obrar i, com a alternativa, la cultura emancipadora que Benjamin
amara de messianisme (probablement, un messianisme antimitic).

Aquesta lectura podria ser interessant —per la tensi6 entre cultura mitica i
cultura critica o antimitica— si no fos que parteix del concepte mitic i cristia de
messies. La perplexitat sobrevé quan Capella remet, de sobte, a El sagrat i el
profa, de Mircea Eliade, i a la figura de Jesis de Nazaret com a model de la con-
cepcid jueva del temps. Perque si cal, com diu ell, que «ens situem a [’interior de
la cultura de qui historicament es va proclamar Messies» 1 «mirem de veure com
és el temps pel messies mateix» (ibidem), per tal d’entendre la cosa messianica
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de Benjamin, aleshores ens hem de preguntar on ha anat a raure Benjamin final-
ment, perque tot aixo tira grapades de terra al damunt del que ell mateix ha escrit
sobre la historia. Té un concepte de temps, el messies, si ja ha vingut sota la
forma de Jesiis? Es Jests, com a figura historica, que ens pot ajudar a entendre un
concepte clau del judaisme, com ara la noci6 jueva del temps? No va ser aixo,
d’alguna manera, una part del moll de 1’os de la Disputa de Barcelona, amb
Mossé ben Na’hman de Girona i Pau Cristia com a actors principals? No s’entén
gaire bé de quina manera el messianisme de Benjamin, si ve d’una concepcid
mitica cristiana, pot amarar la cultura emancipadora, perque Jesus se situa al lloc
mitic de la cultura europea, ¢o €s, el Paradis, segons Capella. El fet que s’hagués
proclamat messies, o fos vist com a tal per una colla de jueus messianics del seu
temps, no impedeix que durant la historia jueva no n’hagin aparegut d’altres, amb
una certa significaci6 historica. I no podem deixar de banda que rabi Akiva, figu-
ra cabdal del judaisme, proclamés messies Ximon bar Kokhba —un nom que,
escrit a la manera alemanya, Bar Kochba, no podia passar desapercebut a un jueu
alemany com Benjamin, si tenim en compte que el 1910 es va crear a Hamburg,
amb aquest nom, un grup esportiu jueu sionista que va donar lloc a altres grups
homonims arreu d’Alemanya, d’Europa i de Palestina. El fet és que tant el rabi
Akiva com el seu messies guerrer Bar Kokhba van ser martiritzats i executats
pels romans —com Jestis—, mentre Judea era arrasada. Encara que Benjamin no
fos atret pel sionisme, no podem deduir que la seva idea historica de messies fos
exclusivament la de Jests, ni tampoc que la concepcié del temps a I’época de
Jesus sigui la que defineix paradigmaticament la concepci6 jueva del temps fins
al segle XX, que és el segle de Benjamin. Es impossible que no hi hagués d’altres
figures en el seu imaginari, pel fet que el judaisme ha estat, des de sempre, una
cultura generadora de messies, com ara —a part de Jestis— Bar Kokhba mateix,
I’aragoneés Abraham Abulafia, Xabbetai Tsvi o Jacob Frank, tots ells fracassats
com a tals. Val a dir que en el Talmud Jesus el messies €s anomenat Bar Naflé, en
arameu, que vol dir literalment «Fill dels avortaments», ¢o €s, un messies poten-
cialment fallit, pel fet que pot implicar sempre una possibilitat truncada, com
cada vegada que hi ha hagut una oportunitat revolucionaria que ha estat frustrada
o perduda. De fet, Jesds no comportara mai un acompliment messianic per al
judaisme, pel fet que el cristianisme s’acabara convertint en una font inestronca-
ble de matances, de persecucions i d’opressions per als jueus al llarg de la histo-
ria. Creure que «aquest rabi» pot aportar una «logica» util (Capella 1993: 378)
per entendre la «concepcid lineal del temps» —projectada per I’espera— implica
no veure que aquest mateix rabi sorgeix en el si d’una cultura messianica que I’ha
depassat del tot amb I’existencia jueva diasporica, que €s la de Benjamin. De fet,
el judaisme es va haver de reformular de dalt a baix arran de la destruccié del
segon Temple de Jerusalem, amb la dispersi6é d’una cultura que, d’enga d’alesho-
res, va haver de repensar-se en —i des de— 1’exili, de manera que el concepte de
temps esdevé un altre. Per tant, Jests €s un de tants martirs del judaisme i un
de tants messies que sorgeixen del seu si. No es pot ignorar, doncs, que hagi
esdevingut el motiu principal pel qual molts de jueus hauran de patir en carn pro-
pia la seva mateixa Passio. A més a més, el calendari canvia amb el seu naixe-
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ment (1’1 de gener és la data de la seva circumcisid) i inaugura una nova etapa
historica, no exempta d’horror i de barbarie. Aleshores, si el calendari, a diferén-
cia del rellotge, és un monument d’una conscieéncia de la historia, tal com plante-
ja la Tesi xv, aquest calendari haura de ser trencat de nou mitjancant una
oportunitat revolucionaria, definitivament messianica, ara s.

En comentar 1’expressié «raspallar la historia a contrapel», Lowy rescata jus-
tament aquesta imatge emblematica que dona compte dels botins de guerra, arran
de la destrucci6 del Temple de Jerusalem:

[...] 'antic model, present en la ment de tots els jueus, és I’ Arc de Titus de Roma,
que representa el seguici triomfal dels vencedors romans contra 1’algament dels
hebreus, carregant els tresors robats al Temple de Jerusalem. (Lowy 2020: 105)

Les violencies contra el poble jueu durant i després de I’adveniment de Jesus
fan que el seu messianisme no es pugui desvincular de la inauguraci6é d’una nova
etapa historica de vencedors i venguts, en la qual ell acabara situat —malgré
lui— del costat dels opressors, o sigui, dels qui escriuen la historia.

Si dic tot aixo és perque, en el moment en que Joan Ramon Capella elabora el
seu text, els cursos de Jacob Taubes sobre Pau de Tars, del 1987, encara no s’han
traduit ni al catala, ni a ’espanyol, ni a I’italia ni al frances. I Alain Badiou enca-
ra no ha fet el seu llibre sobre ’universalisme de Pau. Potser aixo explica que
Capella confongui la missié de Jesus de Nazaret amb I’estrategia universalista de
Pau (vegeu, si més no, Mateu 15 : 24). Hauria estat més pertinent, potser, 0 més
fecund, que en comptes de partir d’aquell que, segons ell, seria I’tinic messies
historic que ha donat el poble jueu —i sobre el qual projecta una visié generica—
hagués partit del messianisme pauli, com féu Agamben a Il tempo che resta
(2000), per a qui Pau és el teoleg que, com un nan lleig, s’amaga dins del tauler
de les Tesis benjaminianes.

La idea de Jacob Taubes €s que tant Pau com Benjamin han fet una experien-
cia bellica que els marca i que en determina el messianisme. Per la seva banda,
Agamben se serveix de Taubes com d’una prova que corrobora les seves troba-
lles intertextuals paulines. Ara bé, el que se li pot replicar, a Agamben, és que els
pocs termes de Pau que Benjamin cita sense cometes, via Luter, i de manera
espaiada (Agamben 2006: 136), en realitat canvien de significaci6é una vegada
integrats a les Tesis —deixant de banda que el terme Erlosung, ‘redempcié’ (ibi-
dem: 140), no és en veritat una cita del Pau de Luter, sin6 del Rosenzweig de
L’estrella de la redempcio (Der Stern der Erlosung, 1921), una de les lectures
teologiques que més empremta van deixar en Benjamin. S entén, doncs, que
Lowy no s’estigui de matisar les troballes d’ Agamben: el messianisme de Benja-
min no €&s, de cap de les maneres, el messianisme cristic de Pau (Lowy 2020: 202,
n. 201), cosa que ja havia remarcat Taubes anteriorment (Taubes 2005: 185s).
També €s Lowy que marca la distancia que hi ha entre la teologia de 1’allibera-
ment de I’ America Llatina, cristiana, i el messianisme revolucionari de Benjamin
(Lowy 2020: 63s): €s obvi que la teologia de 1’alliberament busca una descons-
trucci6 de I’Església per tal de retornar-la als seus objectius primordials, i sempre
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amb la idea que el patiment redimeix —de conformitat amb el patiment i la mort
del messies.

El cert, pero, és que les poques cites de Pau a les Tesis no impliquen una
adhesi6. Basta llegir el que Benjamin diu de la cita en el seu text sobre Karl
Kraus per adonar-nos que cal separar-nos de les epistoles paulines si volem
entendre com actuen aquests mots en el seu context nou:

En la citaci6 salvadora i punidora la llengua es mostra com la mater de la justicia.
Crida el mot pel seu nom, I’arrenca del context destructivament, pero justament
en fer-ho el crida altre cop al seu origen. Apareix en I’entramat del nou text, no
pas desbaratat[:] sonor, encertat. (Benjamin 2001: 95)

Agamben mateix n’és conscient i per aix0 escriu:

No sorprende, pues, que tales citas deban ser discretas y que de vez en cuando
sepan cumplir de incégnito su labor. Esta tarea no es tanto de conservacién cuanto
de demolicién: «La cita», se lee en el ensayo sobre Kraus, «llama a la palabra por
su nombre, la arranca del contexto al que destruye»; la cita «salva y castiga» al
mismo tiempo [II, 363]. En el ensayo «;Qué es el teatro épico?» escribe Benja-
min: «Citar un texto significa interrumpir el contexto al que pertenece». (Agam-
ben 2006: 136)

Agamben ens té avesats a agafar cites d’'una manera ben explicita —o sigui,
entre cometes— 1 a anar saltant d’un text a un altre amb la intencié —se supo-
sa— de seguir I’argumentaci6 de I’autor citat. Tanmateix, molt sovint és per neu-
tralitzar alld que I’autor diu i imposar una idea que ja ens tenia preparada. En
aquest cas, la idea que defensa és que Pau és el nan petit i lleig que s’amaga
dintre de les Tesis de Benjamin, des d’on mou els fils per tal de fer guanyar la
partida a aquests textos. El messianisme no sera qualsevol: sera el de Pau, 1’apos-
tol fundador del cristianisme. Perd no s’adona de la contradiccié en que cau quan
diu que la cita en Benjamin —que és poc visible— destrueix el context d’on ve,
amb la finalitat de salvar-la en un nou context que 1’orienta cap al seu origen, a fi
que pugui exercir la seva veritable labor. Es a dir que Benjamin rescata de Pau
allo que en Pau mateix ja va deixar de funcionar a causa d’un messianisme que
no va resultar ser tal. El mot €s retornat a la seva for¢a originaria, i per aixo cal
destruir el text del qual prové. Es castiga Pau i se’n salven uns mots significatius.
Tampoc no podem de perdre de vista que Luter va estudiar a fons I’hebreu i que
va buscar I’assessorament de rabins; per tant, portava aquest bagatge quan va tra-
duir del grec.

Ara bé, el primer que caldria plantejar, amb vista a una traduccié catalana, és
de quina manera aquestes remissions poden fer-se visibles o detectables, a fi
d’evidenciar una relaci6 intertextual amb les epistoles de Pau —una relacié que,
tanmateix, no sera mai la que s’estableix entre 1’alemany de Benjamin i el de
Luter. Que jo sapiga, cap de les traduccions catalanes s’han proposat de fer pales
aquest vincle, per bé que no s€ fins a quin punt hauria estat possible (per exem-
ple, el «typos» de Rom 5:14, traduit per «tipus» a la Biblia de Montserrat i per
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«prefigurava» a la Biblia interconfessional, dificilment pot donar la «imatge» que
apareix en Luter i en Benjamin, i alhora fer explicita la cita).

I tanmateix: que permet d’assegurar que el messianisme de Benjamin no té
res a veure amb el de Pau, tot i citar-lo puntualment a partir de Luter? Diria que
n’hi ha prou d’analitzar el tipus de substitucié que Pau du a terme en el si del
judaisme i que afecta la naturalesa de la rememoracié (Lévy 2020: 273-298), la
qual cosa té com a conseqiiencia que el primer dels deu manaments —sobre 1’ex-
pressi6 de la divinitat— no coincideixi entre jueus i cristians, perque per als jueus
el tetragrama IHVH s’associa essencialment a 1’alliberament d’Egipte (Segré
2014: 25). Aixi és: Pau canvia el deure de recordar 1’alliberament d’Egipte —per
tant, la idea d’una divinitat que mena a I’abolici6 de tota forma d’opressi6, i amb
la Ilibertat total com a finalitat de la creaci6— pel deure de recordar la mort del
messies Jesus, simbolitzada en I’eucaristia, com a absoluci6 del pecat d’Adam i
de tota la humanitat. El de Pau és un messianisme de 1’alliberament espiritual per
la mort del messies, sempre recordada, i que eximeix alhora del jou dels precep-
tes de la Tora de Moises, en un alliberament de la carn. Agamben no té en comp-
te aquesta operaci6 determinant de Pau, com si el seu messianisme no s hagués
particularitzat en una reformulaci6, perque amb ell es passa d’un regim de santifi-
cacié de la vida, mitjangant els preceptes i les obres (mitsvot), a un regim de
sacralitzacié de la mort, amb el patiment com a fonament de I’existeéncia, com
postula Antonio Negri en parlar de Job, fent una barreja de Marx i de Heidegger,
no exempta d’una forta dosi de cristianisme. En realitat, aquesta poteéncia del
messies mort ja no t€ res de jueu. Hi ha un amor per la vida que s’ha perdut amb
Pau i que s’ha convertit en un amor per la mort, tal com mostra la iconografia de
les esglésies. No debades Franz Rosenzweig acaba L’estrella de la redempcio
amb una expressio significativa: INS LEBEN —cap a la vida. En el judaisme,
també en el judaisme sui generis de Benjamin, el messies només pot ser vivifer.
Res no fa pensar que en ell la idea de messies comporti en darrer terme la reme-
moracié de la Passi6, com en Pau. I aixo fa, doncs, que la intertextualitat desco-
berta per Agamben impliqui un gir corrector, de la part de Benjamin. Perque és
I’alliberament d’Egipte, com a esdeveniment inaugural de 1’acci6 divina sobre un
collectiu oprimit (format per hebreus i per egipcis dissidents del regim, val a dir-
ho), allo que fa que el judaisme tingui una naturalesa essencialment revoluciona-
ria —i per tant es pugui posar al servei del materialisme.

La ponéncia de Joan Ramon Capella agafa un tomb diferent quan tracta la
qliesti6 de la teécnica, perque de seguida remarca la diferéncia entre Benjamin i
Heidegger —¢€s a dir, amb relaci6 a la coneguda hostilitat heideggeriana cap a la
tecnica—, sense deixar de comentar la critica que Benjamin adreca a la sobrea-
bundancia o a I’excés tecnics «per a les necessitats de la vida», aixi com el fet
que «el domini del mén —i de la tecnica— és en mans opressores» (Capella
1993: 382 s). I és que les Tesis només es poden llegir des d’un allunyament total
del pensament heideggeria, no només per la mena de critica a la tecnica i al pro-
grés —o pel Messies vencedor de 1’ Anticrist nazi—, siné també per la manera de
concebre el passat i també la historia. Al principi del seu llibre, Lowy qliestiona
I’associacié que va fer Hannah Arendt quan va afirmar, «contra tota evidéncia»,
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que «en el fons Benjamin tenia, sense saber-ho, molt més en comu [amb Heideg-
ger] que no pas amb les subtileses dialectiques dels seus amics marxistes» (Lowy
2020: 15). Certament, hi hauria molt a dir sobre aquesta opini6 interessada, que
tant s’ha aprofitat, perd aquest no €s el lloc d’entrar-hi a fons. Puc afegir només
que 1’assaig que, als meus ulls, ha rebatut amb més rigor aquesta vinculacié dub-
tosa amb Heidegger és el de Patricia Lavelle, Religion et histoire (Lavelle 2008:
237-244). Més tard, a Catalunya, el monografic «Walter Benjamin: les formes de
la critica», a cura de Paula Kuffer i Laura Llevadot, publicat en castella el 2017
a la revista Enrahonar, del Departament de Filosofia de la UAB (disponible en
xarxa), aborda també les preses de distancia amb el pensament de Heidegger, i €s
Francisco Naishtat que hi dedica uns quants paragrafs importants. En realitat,
Naishtat segueix la mateixa linia de Lavelle, per bé que aquesta dltima hi apro-
fundeix molt més i també d’una manera més determinada: o sigui, que la diferen-
cia rau sobretot en la concepci6 del temps i de la historia. Aixd no obstant,
Naishtat s’equivoca quan assegura que el terme «Jetztzeit» és un neologisme
encunyat per Benjamin (Naishtat 2017: 18), i el tradueix per «tiempo-ahora», que
¢és com se sol traduir en castella matusserament, ateés que el terme existeix en ale-
many i significa simplement «actualitat»> (Agamben 2006: 140), o, més literal-
ment, «temps present». Per tant, em sembla inevitable veure-hi una replica al
«Jetzt-Zeit» de qué parla Heidegger a Esser i temps. Com va assenyalar Ernst
Bloch, el compost «Jetztzeit» no és nou; el que €s nou €s la significacié que Ben-
jamin li atribueix, segons la qual un esdeveniment passat, no retingut per la histo-
ria, suara torna a tenir una plena actualitat (Bloch 1968: 16-23). D’aquesta
manera, el continuum es trenca per 1’accié d’un present que s’esbadella, i aix0
possibilita un moment inusitat de retrobada d’un passat amb ell mateix. Es aixi
que, de cop i volta, poden apareixer reminiscéncies inesperades, que havien estat
completament oblidades per la historia. L’actualitat es mereix 1’adjectiu de plena
quan s’omple d’un temps que no comptava i que ara ja compta. Naishtat ho com-
para molt justament amb la traduccié:

no se trata ni de reproducir o de revivir el mismo pasado, ni de identificarse
empdticamente con el mismo, sino de «traducir» ese pasado en el presente, de
modo que, en su transformacién mediante dicha traduccidn, el pasado encuentra
una presencia en el presente ofreciéndonos una experiencia que abre al presente y
lo interrumpe, como interrumpe (y abre) la traduccidn a la lengua propia. (Naishtat
2017:27)

Per Benjamin, les traduccions asseguren la «supervivencia» d’una obra, per-
que en sén un desplegament, una prolongacié en el temps i en una altra llengua.
Es aixi que permeten que ’obra s’actualitzi, que es renovi en una &poca futura.
Com diu Naishtat, la traducci6 fa que 1’obra irrompi de nou i desplaci la llengua
amb la seva forma singular vinguda de fora i amb el seu contingut de veritat.
Quan es tracta d’obres que ja s’han tornat significatives, pertanyen a un temps
passat que troba una forma nova en un present. A més a més, amb cada retraduc-
cio, I’obra troba un nou acompliment —com si cada vegada fos cridada a remou-
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re les brases del foc intern que la manté viva. L’obra mateixa, pel fet de ser obra
—1 per tant de ser forma—, reclama aquesta expansid, aquest nou desenrotlla-
ment en una altra llengua. I aix{i sobreviu en el temps una vegada i una altra.
L’obra es realitza a si mateixa, doncs, per mitja de la traduccid. La vida de I’ ori-
ginal dependra de les traduccions que se’n vagin fent.

Tant la critica en el vessant hermeneutic —que cerca desplegar el contingut
de veritat d’una obra— com la traduccié —que fa apareixer I’obra en una altra
llengua i en un altre temps— s6n conseqiiencies logiques de I’obra en si, de resul-
tes de la seva necessitat d’existir. Aixi doncs, la critica pot entrar en 1I’ambit de
I’art, com també la traduccid, per tal com ’una i I’altra en sén la consumacio. Es
el que pensava també Carles Riba.

En aquest mateix dossier d’Enrahonar hi ha un article de Patrick Vauday,
«La traduccién como critica» (71-80), un titol que s’assembla a un de meu, «La
traduccid, un acte critic» (Pons 2020: 71-80), pero que tenen poc a veure en el
contingut. El text ha estat traduit del frances per la professora Ana Lanfranconi i
la idea que s’hi pretén desenvolupar €s que, amb la traduccid, 1’obra passa per
una prova que li permet de sospesar la seva vitalitat i la seva consistencia. Al cap
i ala fi, Vauday recolza el titol del seu text en una sola frase: «la dimensién criti-
ca de la traduccion se encontraria ya desde el principio en la eleccién del texto a
traduir.» La traducci6 és una forma de seleccid de les obres: se’n tradueixen unes
i no pas unes altres, o unes més que no pas unes altres. I n’hi ha que no es tra-
dueixen mai. D’altres es tradueixen una vegada i una altra, gairebé com una
necessitat, com ara la Biblia, que és un cas paradigmatic per a Benjamin. Tanma-
teix, Vauday no arriba a explicar ben bé de quina manera el treball del traductor
s’expressa mitjangant una critica del text que tradueix, tret que per critica enten-
gui ’esforg interpretatiu que per forca implica tota traduccié. Tampoc no diu
enlloc que la tria de les obres que es tradueixen pot venir d’un poder que vol
silenciar-ne unes a favor d’unes altres. Vauday sembla que per critica entén
sobretot el fet de triar uns mots i no pas uns altres, aixi com una forma en detri-
ment d’una altra. Perd més enlla d’aix0, poca cosa més. Tal vegada la traducci6
comentada d’un text dificil, seguint el model del Targum Onkelos de la Tora,
podria anar en aquesta linia especulativa de que parla Vauday.

k ok ok

El pessic de ferment que ha provocat aquesta llarga exposicid sobre la recepci6
de les Tesis benjaminianes a Catalunya —que d’altra banda no és exhaustiva—
ha estat el fet poc usual que aquests textos hagin aparegut en tres traduccions els
anys 2018, 2019 i 2020, respectivament, i que aixo, com ja he dit al comenga-
ment, no hagi despertat I’interes de la critica ni de les institucions o espais cultu-
rals, tot i haver-se esdevingut poc temps abans i durant el vuitante aniversari de la
mort del filosof. Tampoc no hi ha hagut cap pensador(a), entre els (les) qui estan
en voga i acostumen a reflexionar sobre les angoixes del present, que hagi cregut
que aquests textos actualitzats valien la pena de ser rescatats arran de 1’efemeride.
Per la seva banda, el setembre del 2020 la Fundacié Angelus Novus i I’associaci6
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Passatges de Cultura Contemporania van celebrar la Cinquena Escola d’Estiu
Walter Benjamin sense la voluntat de fer dialogar o d’acarar aquestes tres traduc-
cions disponibles, siné que només es van centrar en la reedicié del recull traduit
per Pous amb la idea de «retre memoria a la lucidesa de Walter Benjamin i a la
tasca pionera d’ Antoni Pous» (Parcerisas 2020: 9), com si aquesta injunci6 de
memoria no impliqués, per Benjamin, un desplegament del contingut de veritat
d’una obra al llarg del temps, cosa que es du a terme per mitja de les retraduc-
cions: cadascuna desvetlla algun tret de 1’obra que la fa particular. Tampoc van
creure convenient presentar o comentar I’assaig en catala de Michael Lowy, Avis
d’incendi —guardonat amb el Premi Internacional Walter Benjamin, del qual
diuen ser collaboradors—, preocupats com deuen estar en la cerca dels diners
que donaran sentit a la seva existencia. Llegir Benjamin avui mena a destapar
també les omissions que se’n fan, mentre se 1’eleva al pante6 de les abstraccions
hagiografiques, perque tot aixo ofega 1’alenada concreta de la revolta que els seus
textos duen a dins.

Es com a critic literari i com a pensador situat al marge que Benjamin va ser
un combatent antifeixista i un adversari del capitalisme. Els seus textos sén una
reflexi6 de com es pot resistir al feixisme, de com se’l pot comprendre per com-
batre’l. Ell no el considerava una regressi6 ni una reculada cap a formes primiti-
ves, sind que sostenia que podia donar-se en una societat culta i avancada. Per
aixo veia amb mals ulls tota forma de submissié o claudicacié cultural. Tant el
nazisme com el feixisme van maldar per pervertir la modernitat tant com van
poder, amb tota mena de falsificacions cientifiques i d’esoterismes, i van mobilit-
zar tots els instruments teécnics que van tenir a I’abast per dur a terme les seves
ambicions totalitaries. En aquest sentit, no sén un accident de la historia; sempre
ens podrem confrontar amb una nova forma de feixisme, que no sera mai ideéntic
al del segle xx, per bé que presentara unes constants que el faran identificable
(I’odi a I’estranger i al diferent, el menyspreu pel migrant, la degradacié de la
democracia per posar-la al servei d’un lider egolatra i d’unes elits, el control de
la poblacié per mitja de la por o I’entabanament, 1’ds de I’aparell judicial i de la
presé per eliminar els adversaris, la propagacié de mentides com a arma politi-
ca...). A més, Benjamin també va fer una critica, pionera en la seva ¢poca, de la
dominacié de la natura mitjangant una explotacié imparable dels recursos i de les
materies primeres que la Terra ofereix gratuitament, com llegim a la Tesi x1. Per
aixo sobta que L’Aveng 1 Critic tampoc no se n’hagin fet ressd (almenys ha estat
aixi durant el 2019 i el 2020), i que ni tan sols no hagin ajudat a un debat sobre la
vigeéncia del seu pensament, o sobre la produccié assagistica de Michael Lowy.
Tot i el Premi Internacional Walter Benjamin per la seva trajectoria, a Catalunya
el llibre Avis d’incendi, que és la seva lectura de les Tesis, no ha tingut ni una
trista ressenya.b

6. Mesos després d’haver lliurat aquest text als editors i quan I’assaig de Michael Lowy ja s’havia
exhaurit a les llibreries (gracies, lectors!), la secci6 catalana d’El Pais va publicar-ne finalment
una ressenya de Joan Burdeus («Raspallar a contrapel», 15/3/2021). Com ja va passar, també a El
Pais, amb la de Thomas I’Obscur, de Maurice Blanchot (Flaneur, 2019), aquesta ressenya no



Manipularan Walter Benjamin. Una altra volta a les Tesis Quaderns. Rev. Trad. 28,2021 117

La celebraci6 buida i el silenci interessat que agombolen, aqui i avui, I’obra
de Benjamin son la prova fefaent que les fantasmagories de les illusions burgeses
son ben presents en els espais de 1’esquerra contemporania, incapa¢ d’assumir
una critica dels propis canals i mediadors.

Quan la revista L’Espill (nim. 58, 2018) va publicar la traduccié de Gustau
Muiioz de I’opuscle Sobre el concepte d’historia, havien passat trenta-quatre
anys d’enca que les traduccions d’ Antoni Pous havien vist la llum postumament
gracies al volum Art i literatura (Eumo/Edipoies, 1984). Segons Mufloz, «I’eco
d’aquests textos no ha deixat de ressonar des que Adorno i Horkheimer en feren
una edici6 restringida el 1942. I potser ara, quan encarem un nou enfosquiment
de la rad, ressona més que mai...». El fet que aquests textos ressonin avui més
que mai vol dir que ens escometen i interpellen més que mai. Potser avui més
que mai es tracta de saludar I’agressivitat positiva a que ens conviden Benjamin 1
Adorno (també Celan) des d’alguns dels seus textos, mitjancant el moment nega-
tiu que necessiten tant la dialectica com la poesia per poder ser.

A la seva tesi doctoral Antoni Pous, poeta i traductor (2001), Ramon Farrés
ha estat del parer que fora millor no reeditar les traduccions dels textos de Benja-
min que Pous havia fet: «probablement contenen massa errors perque valgui la
pena recuperar-les, ni tan sols retocant-les com ha fet recentment Pilar Estelrich
amb el celebre assaig “La tasca del traductor”» (Farrés 2001: 471). Tanmateix,
Pilar Parcerisas, presidenta de 1’associacié Angelus Novus de Portbou, s’expressa
de manera contraria en el proleg que acompanya la reedicié del recull que ara surt
amb el titol que se suposa que inicialment era el seu: Art i literatura de masses,
tot i que no queda clar de quina «literatura de masses» es tracta en aquests textos,
i és possible que aix0 fes decantar els editors de Vic a escurcgar-lo simplement en
Art i literatura. Sobta també que el titol inicial que ha estat tan caracteristic de la
traduccié de Pous per a 1’assaig sobre «L.’obra d’art en 1’¢poca de la seva repro-
duibilitat [sic] tecnica» hagi estat retocat en aquesta reedici6 i ara digui ‘reproduc-
tibilitat’, perd que se’n conservin les errades més greus de traduccid, perque
dificulten entendre el que Benjamin volia dir, si no s’acaren amb les altres dues.
Dos exemples cridaners del que acabo de dir sén el concepte de der jiingste Tag,
o sigui, «el judici final» —on diu: «welcher Tag eben der jiingste ist» (Tesi 111),
que Pous tradueix per «dia que és justament el novissim», mentre que Gustau
Muioz ho diu aixi: «perd aquest dia és justament el darrer», i Jiménez Buzzi: «un
dia que no €s altre que el del judici final»—, i també el concepte d’ Ausnahmezus-
tand (Tesi viin): «estat d’emergeéncia» (Pous), «estat d’excepcié» (Muifioz) i
«estat d’excepcid» (Jiménez Buzzi). De la mateixa manera, el concepte de Jerzt-
zeit (Tesis x1v i xviir) és donat de manera diversa: «suara-ara» (Pous), «temps
d’ara» (Muiioz), «temps actual» (Jiménez Buzzi). La solucié de Pous, vista des

comenta enlloc la textura de la traduccid, perque aixi no n’ha d’esmentar 1’autor o autors. Es
deuen pensar que alguns llibres —i més si s6n un repte, com ho €s Blanchot— es tradueixen sols
en catala. Aquesta mala praxi no s’aplica tanmateix a tots els traductors; I’esborrament €s perti-
na¢ amb aquells que molestem amb el que escrivim quan no traduim. No diré pas que amb Fran-
co tinguéssim més sort perque és fals, perd aleshores la violéncia i la censura venien
fonamentalment dels feixistes. Avui ja no és aixi.
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del mallorqui, que manté 1’ts del suara ben viu, podria tenir una certa pertinén-
cia. De fet, sus ara vol dir ‘a la vora de I’ara’, i, per tant, s’utilitza per dir ‘fa no
res’ (passat immediat) i ‘d’aqui poc’ (futur immediat), també per dir ‘ara mateix’
o ‘just ara’ (present immediat), pero la férmula de Pous no apareix a I’ Alcover-
Moll (només hi surt ‘suara suara’), mentre que Jetztzeit si que apareix als diccio-
naris alemanys, i en Benjamin significa 1’actualitzacié d’un passat en el present
(com pot passar amb la moda, que converteix en #ltim crit una peca antiga). En la
seva reformulaci6 al frances, Benjamin escriu simplement «‘présent’» (Benjamin
2019: 206; Tesi x1x). Algunes errades de la traduccié de Pous sén flagrants, com
quan, a la Tesi 1, tradueix: «Pot fer-se-les amb qualsevol que se serveixi de la teo-
logia», mentre que les altres dues diuen respectivament: «Pot enfrontar-se a qual-
sevol i reeixir, si posa al seu servei la teologia» (Mufioz) i «Pot enfrontar-se a
qualsevol com si res, sempre que tingui al seu servei la teologia» (Jiménez
Buzzi). O quan a la Tesi 1x diu: «Té€ el seu esguard [Antlitz] girat al passat. On
nosaltres veiem una cadena de dades, ell hi veu una sola catastrofe que no para
d’acumular ruines sobre ruines i que ell tragira [sic] amb el peu.» Mentre que les
altres dues diuen: «T¢ el rostre girat cap al passat. On a nosaltres se’ns apareix
una cadena d’esdeveniments, e// només hi veu una unica catastrofe, que amunte-
ga sense parar ruines damunt ruines i les llanca als seus peus» (Muifloz) i «T¢ la
cara dirigida cap al passat. Alla on davant nostre apareix una cadena d’esdeveni-
ments, ell hi veu una tnica catastrofe que apila incessantment runes sobre runes i
les hi llanga davant dels peus» (Jiménez Buzzi). De fet, Antlitz és propiament
‘fa¢’ —més escaient per a un Angel. D’altra banda, no sé per qué aquesta nova
reedici6 restitueix les cursives necessaries a la traduccié de Pous, i reprodueix els
errors de I’edici6 original. Un altre exemple el tenim a la Tesi X1v quan apareix
‘el salt del tigre’: «Aquest salt mateix sota 1’esbarjos cel de la historia €s el salt
dialectic, tal com Marx va entendre la revolucié» (Pous); «El mateix salt al camp
Iliure de la historia €és el salt dialectic, la revolucid tal com ’entenia Marx»
(Mufioz); «El mateix salt, pero a 1’aire lliure de la historia, és el salt dialectic que
Marx identificava amb la revolucié» (Jiménez Buzzi). O fins i tot amb el final de
la Tesi xvir: «El fruit nutritiu d’alld que és historicament compres porta en si el
temps com una mena de llavor preciosa perd que es passa d’un sabor agradable»
(Pous); «El fruit substancios del que es compren historicament conté en el seu
interior el temps com una llavor preciosa, pero inaccessible al tast» (Mufioz) «El
fruit nutritiu d’allo que s’ha compres historicament conté en el seu interior el
temps, com la llavor preciosa perd mancada de gust» (Jiménez Buzzi). Podria
allargar la llista d’exemples, perd aquest no €s el lloc de fer el que fa, a la seva
manera, una tesi doctoral, amb el seu desgranar exemples i exemples. Potser puc
acabar dient que, malauradament, durant la maquetaci6 de la reedicié de Pous un
passatge que pertany a la pagina 26 del llibre —i que de fet és de la Introduccié
de Pous— s’ha afegit per error al final de I’ Annex B de la pagina 171 (cosa que
pot passar a tothom, certament). Com quan Jiménez Buzzi escriu «oportunitat
messianica» on hauria de dir «oportunitat revolucionaria» (p. 651 131). També
aix0 —ai las!— s6n formes inevitables de manipulacié —pero aquestes, per sort,
son innocents.
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