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En aquest filosof, en el seu s de la dialec-
tica i la defensa d’un punt de vista trans-
cendent, Konnersmann hi veu indicis
d’un retorn a la critica restauradora de la
cultura que ja havia estat superada per
Rousseau. En general, Konnersmann con-
sidera que la critica que exerceix la Teo-
ria Critica és anacronica.

I quin és, doncs, el punt de vista que
acaba defensant Ralf Konnersmann? Lau-
tor exposa les seves idees en el darrer capi-
tol, titulat «Moral de la critica de la cul-
tura». Comenga aquest apartat amb una
cita de Baudelaire, «<Hom no té el dret de
menystenir el present». I subscriu la inter-
pretacié de Foucault sobre aquesta cita:
Baudelaire, en I'afirmacié de la contem-
poraneitat, ens mostra actitud heroica
d’aquell que renuncia a fugir cap al passat,
aix{ com a saltar cap al futur; que és cons-
cient del pes de la contingéncia. Es 'he-
roisme de la modernitat.

En definitiva, per a Konnersmann,
Baudelaire és qui millor ha compres I'et-
hos de la critica de la cultura; un ethos
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que diu aixi: «Qui sota les condicions de
la modernitat opera amb mitjans pre-
moderns (...), no sesta relacionant amb
instancies sacrosantes i valors intempo-
rals, siné amb mites i metafores» (p. 133).
Es tracta de I'ethos de la critica postres-
ticutoria de la cultura, aquella que és
«filla de la Il-lustracid i, al mateix temps,
critica de les restes metafisiques en les
quals la Il-lustracié roman no il-lustrada»
(p. 133).

Certament, en aquesta linia hi podem
incloure autors com Herder, Novalis,
Nietzsche, Freud... Perd costa d’acceptar
que la sortida dels valors intemporals pro-
pia de la critica postrestauradora de la cul-
tura sigui concloent, tal com defensa Kon-
nersmann: no haurfem de saber preveure
un «retorn d’alld reprimit»? Aixi, no és
possible que I'tis metaforic de veritats
intemporals també indirectament permeti
avangar en el coneixement objectiu?
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La condicién humana. Etica y politica de la modernidad en Agnes Heller
Guanajuato (México): Universidad de Guanajuato, 245 p.

Agnes Heller ha gozado desde el princi-
pio de su carrera de una generosa y favo-
rable acogida en espafiol: prdcticamente
se han traducido todas sus obras y no son
pocos, entre nosotros, a uno y otro lado
del océano, los especialistas de referencia
internacional dedicados a interpretarlas y
defenderlas. Al respecto, es extrafio que
sus ultimos libros, especialmente sus
monografias sobre Shakespeare y la come-
dia, no hayan tenido la recepcién que
podria esperarse, a pesar de que, en lo
esencial, constituyen una prolongacién
de los temas habituales de la autora y
encajan perfectamente en lo que podria-
mos considerar su propdsito principal:

establecer una teorfa de la modernidad
(véase, por ejemplo, A Theory of Moder-
nity [1999], The Time is Out of Joint: Sha-
kespeare as Philosopher of History [2002]
e Immortal Comedy: The Comic Pheno-
menon in Art, Literature, and Life [2005]).
Como Harold Bloom o Simon Critchley,
con cuyas lecturas de Shakespeare o del
humor podriamos comparar las de Heller,
la autora de A Theory of Modernity se sitda
en un umbral de épocas, sin decidirse
a pasar del todo a la postmodernidad y
dando a veces la impresién de que lo mds
sensato serfa retroceder. Como Hegel
escribid alguna vez de los telogos, Heller
ha asumido como filésofa, y con fre-
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cuencia como mera critica u observado-
ra de la cultura, la tarea de la izquierda,
aunque para ello haya tenido que sacar
de sus escondrijos a los dltimos marxis-
tas. Rorty —como recuerda José Mendi-
vil— la calificarfa de «post-post-marxista»
(p- 232). Se trata menos de un cambio de
intencidn literaria que de una dificultad
sistemdtica de sus lectores.

En la linea de las investigaciones
emprendidas por Angel Prior o Angel
Rivero, Mendivil, profesor de Filosoffa en
la Universidad de Guanajuato y autor de
un volumen previo, Etica y contingencia
(2004), en el que ya habfa adelantado
cuestiones centrales del pensamiento de
Heller, adopta en La condicién humana
una perspectiva epistemolégica predomi-
nantemente progresista, sin entrar a con-
siderar los «recientes estudios literarios»
de la autora ni el papel del judaismo en
su pensamiento, mds alld de la alusién al
breve ensayo La resurreccidn del Jesiis judio
(p. 225-226). Como en el caso de su
maestro Lukdcs, en Heller el judaismo
forma parte de los prolegémenos a una
ética con la que el marxismo vacilaria
hasta el final. Serfa interesante, al respec-
to, comparar la nocién de Heller de «des-
totalizacién» de la verdad religiosa con la
nocién de Simone Weil de «descreacién»,
y en cualquier caso tener en cuenta la
influencia —cada dfa més destacada— de
Hannah Arendt, crucial también para la
sutil perspectiva helleriana sobre el femi-
nismo y, en general, sobre la «biopoliti-
ca». Heller ha insistido mds en este tér-
mino que en el de «bioética», cuyas
connotaciones judias (de Hans Jonas a
Leon Kass) son mds acusadas y conserva-
doras y, en consecuencia, mucho mds ale-
jadas de la orientacién marxista.

Todas estas cuestiones se reflejan en
el ultimo capitulo de La condicidn huma-
na, titulado «Pluralismo, contingencia y
ética», metodolégicamente mds compli-
cado que los anteriores y moralmente pro-
visional (lo que reobra sobre su atracti-
vo). Para Mendivil, sin embargo, el punto

de partida reside en lo que llama «la pro-
blemdtica inicial del valor» y en la rela-
cién entre el marxismo y la libertad (p. 17,
27y s.). Hipdtesis para una teoria marxista
de los valores (publicado originalmente en
inglés en 1972 y en espafiol en 1974)
adquiere, en su argumentacién, un valor
textual preferente, que solo cede en
importancia a la articulacién de la «vida
cotidiana» que Heller llevarfa a cabo con-
forme su ortodoxia ideoldgica o su fide-
lidad al proyecto lukdcsiano fuera dejando
paso a la elaboracién de un pensamiento
propio, en el que la categoria de «aliena-
cién» se mantendria junto a la convic-
cién, comun a toda la Escuela de Buda-
pest, de que la dialéctica no puede
detenerse en la negatividad (p. 38, 56).
Sin esta conviccidn, el paso de la aliena-
cién a la vida cotidiana careceria de las
mediaciones propias de la libertad. En
opinién de Mendivil, la ética helleriana
de un individuo decente, cuya libertad
fActica aumentarfa al mismo tiempo que
se reforzaran sus valores comunitarios,
nace de estas consideraciones (p. 80, 89).
La compleja antropologia de Heller
—basada en la satisfaccién de las necesi-
dades radicales, el desenmascaramiento
ideolégico de los instintos, «la gestién de
los sentimientos y el empobrecimiento
emocional»— encontrarfa igualmente
aqui su origen (p. 129-157). Como he
dicho antes, Mendivil no incorpora a sus
planteamientos la interpretacién de Sha-
kespeare, que habria enriquecido el capi-
tulo sobre la filosoffa y la teorfa de la his-
toria, del mismo modo que el fenémeno
cémico habrfa iluminado el capitulo
antropoldgico.

La dltima palabra de Mendivil es
phrdnesis. Su prudencia tiene que ver, pre-
cisamente, con el riesgo de la mala inter-
pretacién de la filosoffa, con «el peligro
de que sea utilizada con fines distintos
a los propuestos por su autor» (p. 233,
cf. p. 94). No solo el filsofo, sin embar-
go, debe asumir la responsabilidad de las
consecuencias previsibles o imprevistas de
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su obra: al lector le corresponde lo suyo.
En la medida en que Mendivil es tanto el
lector de Agnes Heller como el autor de
La condicién humana, su responsabilidad
es doble, y probablemente uno de los
méritos de su libro sea el de haber evita-
do todo «fundamentalismo». Por eso, su
objetivo de convertirse en gufa «para los
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que deseen introducirse en la trayectoria»
de Heller se cumple y, en la medida en
que esa trayectoria no ha concluido atn,
traza una amplia pardbola, no se agota.
Queda mucho por hacer.

Antonio Lastra
Universidad de Valencia

Voluntad y responsabilidad en Hannah Arends
Madrid: Biblioteca Nueva. Coleccién Biblioteca Saavedra Fajardo

de Pensamiento Politico, 206 p.

Tras un periplo de varios afios trabajan-
do, estudiando e impartiendo cursos sobre
el pensamiento de Hannah Arendt, Angel
Prior, catedrdtico de Filosoffa en la Uni-
versidad de Murcia, nos presenta su libro
en didlogo con el pensamiento de la auto-
ra de Los origenes del totalitarismo y con
sus principales comentadores.

Uno de los rasgos m4s originales del
libro de Prior es que centra su atencién
en el problema de la voluntad tal como
fue estudiado y tematizado por Arendst,
sobre todo en la segunda parte de su
Ultima e inacabada obra, La vida del
espiritu. Ademds, Prior sefiala como
hipétesis de trabajo la necesidad de vin-
cular el estudio del problema de la
voluntad con el estudio del problema de
la responsabilidad, tal como fue desa-
rrollado por la autora en Eichmann en
Jerusalén.

El problema de la responsabilidad,
tanto de Eichmann como de los consejos
judios o los ciudadanos de distintos pai-
ses europeos, en la medida en que ofre-
cleron resistencia o pasaron a formar parte
de la mdquina burocrdtica nazi, radica en
la cuestién de que se podia no haber hecho
lo que se hizo, lo que remitirfa en dltima
instancia a las cuestiones de la contin-
gencia versus determinismo, y a las dis-
tintas consideraciones que sobre la volun-

tad hizo Arendt en La vida del espiritu, y
que son exploradas por Prior en un deba-
te con los principales estudiosos de la pen-
sadora judfa.

Pero el libro no queda ahi, sino que,
a partir de este estudio sobre la voluntad,
Prior revisa y reinterpreta los rasgos mds
importantes del pensamiento de Hannah
Arendt. Como consecuencia de la apro-
ximacién a los problemas de la voluntad
y la responsabilidad, se sefialan los cam-
bios que se han producido en los plantea-
mientos de Arendt con respecto a las rela-
ciones entre el pensar, la voluntad y el
juicio con la vita activa, y en especial con
la cuestién del mal y sus implicaciones
para la vida politica. De todos estos aspec-
tos tratados, sefiala Prior, Hannah Arendt
realiza tratamientos muy sugerentes de
distintos filésofos desde Aristételes hasta
Heidegger, sosteniendo tesis controverti-
das y realizando precisiones interesantes
sobre el problema del mal y otras cues-
tiones filoséficas que no habia tratado en
sus anteriores obras.

Otro de los principales problemas a
los que se enfrenta Prior es el de la reeva-
luacién y reformulacién que en La vida del
espiritu Arendt lleva a cabo del vita contem-
plativa y sus relaciones con la vita activa
tras la experiencia del totalitarismo. Fren-
te a lo que se podrfa pensar en primera
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