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Resum

Larticle repassa el joc d'ombres i de llum {de! visible i Uinvisible) que projecta la categoria
de naralitar en |'esfera de la politica i de I'accid. Categoria que, en front de la de morta-
licat, emprada pels filosofs, permet una reconsideracié de la mai resolta tensié entre el pen-
sament i I'aceid.

Paraules clau: pensament, memoria, identitat, accid, senuit.

Abstract: Shadow s and [ght’s gevgraphy: Hannah Arenddt

This article reviews the interplay of [ight and shade (the invisible and the visible) that is
porjected by the category birih on the sphere of politics and action. This category, as oppo-
scd to that of mortality, used by philosophers, permits a reexamination of the unresolved
tension berween thougt and action.

Key words: thougt, memory, identity, action, sense.

El coneixement és una [lum que sempre projecta ombres.
Gaston Bachelard

El titol que encapgala aquestes pagines, «Geografia de Pombra i de la Hum:
Hannah Arendt», assenyala la direccié en qué aniran les meves paraules.
«Geografia de 'ombra i de la llum» és una expressié que Paul Valery' feia ser-
vir justament per a referir-se als petits estudiosos, als petits fildsofs, pintats per
Rembrandt. En aquests quadres trobem pensadors gairebé empresonats amb un
raig de llum que il-lumina la cambra; aquest raig de sol crea un corn de clare-
dat en I'obscura magnitud de ['habitacié de pedra. El fet, per dir-ho aixf, de

1. Retour de Hollande. Descartes ef Rembrandt. Inclos a Varideé I7(1929) . (Hi ha trad. cast. 2
Estudros filosdficos. Madrid: Visor, 1993).
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manllevar aquesta expressié a Valery em serveix per a suggerir que parlaré des
de la filosofia tot posant especial 2mfasi en of fet que aquesta, amb Ja seva llum,
conjura zones de penombra sovint intranquil-litzadores per a ella mateixa. I, per
que Hannah Arende? Dones, d'una banda, perqué & una filosofa del nostre segle
que ha fet un dels esforcos més importants per a mostrar aquesta combinacié
d’ombres i llum i per a pensar en «temps d’obscuritat», en temps de fragilitag,
com s6n ara els nostres. I de Valtra, perqué Arendt, malgrat no tenir cap mena de
voluntat d’aproximar-se a les reflexions feministes, introdueix tot un seguit de no-
cions com les de pensament, memoria, identitat i accié que tenen a veure amb
la possibilitat de donar cos a la idea que «alld humi es declina en plaraly.

Deia Platé? que el cos sempre vol que €l cuidin i que, amb les seves recur-
rents demandes, interromp sempre activitat del Jo pensant. Efectivament,
I'activitat de pensar ha estat entesa per la tradicié filosofica com a allunyament
de la necessitat, del mén sensible, del mén de les aparences, del mén de les
ombres. El pensar és ¢ntés com a retirada del mén comd, de ot el visible 1,
per tant, com a gest d'interrupcid de qualsevol accid, de qualsevol activitat
ordinaria. D'aquesta manera, i en el context de la filosofia, no és estrany tro-
bar afirmacions al voltant de certa afinitat entre la mort i la filosofia; aixi pex
exemple, Zend, fundador de ['estoicisme, parla de la necessitat d'adoptar el
color dels morts. ..

La reflexié humana s'allunyaria d’alid particular, del viscut, i sortiria a la
recerca del que és generalment dotat de significacié. Amb la qual casa el cos
és contemplat sempre ¢n termes d’obstacle § mai coin a font o loc de pensament;
1el Jo pensant s'entén com a resultat d’aquest procés de retirada del mén sen-
sible, del mén on no podem evitar el deixar-nos veure davant cls/les altres, on
no podem evitar apareixer.

Hanunah Arendt reconeix que aquesta imatge de la filosofia conté un nucli
de veritat que té a veure amb l'experiéncia de la reflexié, ja que aquesta només
és posmblc quan aconseguim de retirar-nos de les activitats quotidianes, per-
que el mareix caricrer d urgéncia d’ ‘aquestes exigeix el recurs a judicis provi-
sionals, costums, prejudicis. Es aixi que no tresulta estrany que la i imarge de
Tiresies o del poesa cec arribi gairebé a esdevenir 'emblema de la seva obra titu-

ladala Vida de { ’esperira

el do del pensament especulatiu podria ésser semblant al do amb el qual Juno
honri a Titesies, 2 qui va cegat per tal de dotar-lo de la facultar de Uendevinacié.

Perd alhora que reconeix ¢l fet que la condicié de la vida de Iesperit és la red-
rada de I'accid, del visible, Arendt no deixa de destacar alguns dels problemes

2. Feds, 66 b-d.

3. The Life of the Mind. Nova York | Londres: Harcourt Brace Jovanovich, 1978 (hi ha trad.
cast. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales, 1981, p. 102). Per a la ciracié que
segucix, vegeu també BEINER, R. «Hannah Arende on Judgings. En ARENDT, H. Lectures on
Kant’s Political Philosophy. BENER, R. Chicago Univ. Press, 1982, p. 91.
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lligats a aquesta concepcid, no només els relatius a I'establiment dels coneguts
dualismes entre anima/cos, mén sensible/mén suprasensible. .., siné molt espe-
cialment els relatius al caricter d’aquest Jo pensan, arés que és un Jo que no té
edar ni sexe i que és mancat de qualitats i de biografia i, a més, es tracta d'un
Jo que no apareix mai davant els altres i, per tant, és radicalment apolitic o,
per dir-ho d’una altra manera, és amundi. D’aqui que no deixi de recordar la
riallada de la noia de Tricia® en veure a Tales de Milet caure en un pou men-
tre contemplava el moviment dels cossos celests.

Justament aquesta imatge d’un Jo sense mdn travessa gairebé totes les moder-
nes nocions de subjectivitat i consciéncia. Es tracta d’un Jo sense carn, un Jo que
viu en singular, que es retreu del mén real i que troba el seu focus classic en la
idea cartesiana éllel cogito. Descartes entén el seu Penso, donces séc com la pri-
mera veritat 1 la més ben coneguda; el Jo d’aquest Penso, dones séc é una substan-
cia radicalment diferent de la corporal. Aquesta substincia pensant és transparent
a si mateixa, de maneta que es coneix mitjancant la sola introspeccid. Es trac-
ta d’un Jo que, en la mesura en qué no és opac per a si mateix, és capag de
dominar-se i, per aixd, de conéixer i manipular el mén dels objectes; de mane-
ra que sembla estar autoritzat a pensar-se com a voluntat lliure.

Enfront d’aquesta concepcié del Jo, que, en el fons, és el resultat d’aquell
adoprar el color dels morts, Hannah Arendt afirma que «Tot i que els homes
han de morir no han nascut per a aixd, siné per a comencars. Amb aquest
emfasi en el néixer, amb la categoria de natalitat ens ofereix una nova via per
a pensar-nos situats en el mén i alhora per a tractar de comprendre el sentit
de les nostres accions, A diferéncia de la categoria de la mortalitat, usada pels
fildsofs, Arendr aposta per la natalitat, i néixer és apardixer, fer-se visible en
un moén on els altres ja hi sén presents. De manera que, contrariament a la
tradicié millenaria®, que ha separat I'ésser de {upardixer, tot fonamentant en el
primer la realitat i reduinr el segon a I'engany del semblar, Arendt entén que
alld que apareix —que és vist i sentit tant pels altres com per nosaltres matei-
xos/es— constitueix la realitac.

Néixer és, doncs, entrar a formar parc d'un mén que ja existia abans que
hi arribéssim i que sobreviurd quan en partim. En aquest mén no hi ha res ni
ningu Pexisténcia del qual no pressupost un espectador/a: tot el que és esta des-
tinat 2 ésser percebut per algi. Néixer és, doncs, no poder tesistir-se a l'auto-
exhibicié per tal de reafirmar la propia aparenca. Es podria dir que els humans
fan la seva aparicié com si fossin actots en un escenari especialment preparat per
a ells. Tots/es som espectadors i actors o actrius. Cosa que permet d'afirmar
que som objectes i subjectes, perceptors i percebuts, que mirem i som vistos,
que escoltem i som escoleats. Perd, com recorda Arende, la percepcié no té res

PLATO, Teeter, 174 a-b.

Veure el primer capitol de The Life of the Mind.

Com assenyala CAVARERO, Adriana. «La libertd come bene comunes. En Parise, Eugenia.
La politica tva natalith ¢ mortalits. Hannah Arendr. Napols: Edizioni Scientifiche Italiane,
1993, p. 27.
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d'immediat; les aparences no només revelen, sind que també oculten; no només
dissimulen, sind que també simulen. Dic d’una altra mancra, 'experiéncia sen-
sible sovint ens fa sentir la rossuderia de la realitat enfront de les categories que
fem servir per a comprendre-la i per a comprendre’ns. O el que és el mateix, des
d'una perspectiva com aquesta no és facil pensar que el subjecte que actua sigui
immediatatment transparent a si mareix/a. Dit més clar, no som, préviament
a, nt amb independéncia del fet d’aparéixer, de fer-nos visibles per mitja de la
paraula i de l'accié.

Aquest impuls cap a 'autoexhibicié, amb el qual ens inserim en el mén
dels fendbmens, es manitesta a través de Ueleccié deliberada de la paraula i de
Iaccié. «“Fins a cert punt” podem triar la forma en queé aparcixem davant els
aleres, i aquesta aparenca no & de cap manera, la manifestacié externa d’una dis-
posicid interior; si fos aixi, és molt possible que tots actuéssim i parléssim exac-
tament Lgua.l» I, en opini¢ de Hannah Arendt, en el mén la llei és la pluralitat;
Paccié i la paraula es troben indissolublement lligats perqué I'acre primordial
i especificament huma sempre ha de respondre alhora a la qiiestié posada a roc
nou nat ¢ nou arribat: Qui ets? La manifestacié de «qui és algti» es troba impli-
cita en la possibilitat de fer-se visible. A difcréncia de I'espectador solirari del
pensar, qui actua es troba sempre entre altres. Cap cxisténcia pot ésser, per
tant, singular o 1inica si només pot ésser vista per ella mateixa, scparada de la
pluralitac de les aparences mundanes i de la pluralitar de les existéncies. «El
Ser és un per a la merafisica; les aparences sén, per definicié, plurals»®.

La vida no és altra cosa que un moviment d’epifania que condueix d’'una apa-
ricié (el naixement), a una desaparicié (la mort), perd aquest moviment no és
aqui considerat des del punt de vista del procés biologic”. Tampoc alld que ve
donat és aqui ¢] «Jo sée» del cagito cartesia, ni una definicié generica de 'Home,
siné que el donat & la pluralitat. De manera, que el mén s'entén com aquest
escenari de I'apargixer, com I'espai ptiblic, com I'espai de la politica i és, en
aquest context, on es pot reprendre la pregunta per la subjectivitar, per la iden-
titat.

Per pluralitar, Arendt no entén només alteritatr. Alteritat €s el que com-
partim amb les coses, amb els animals; perd la pluralitat, en una dimensié
humana, cal entendre-la en termes de distincid, que, pel que he dit fins ara, no
pot ésser entesa com una manera de ser sing com quelcom aconseguit. Quelcom
que s'aconsegueix amb la paraula i Paccié. La natalitat no és només la manera
de dir la finicud humana 1 de suggerir un t1pus d’identitat dramattirgica, que
sassoleix autoexhibint-se en un escenarl, siné que permet també donar raé de
Paccié.

Uaccié humana és inici, comencament; els éssers humans tenen Iestrany
poder d’interrompre els processos naturals, socials i historics, ja que 'accié fa

The Life of the Mind (trad. cast., p. 49).

Tassiv, E. «La question de 'apparenues. En Onrofogie et politigue. Paris: Tierce, 1989, p. 67.
ARENDT, H. The Human Condition Chicagoe: The University of Chicago Press, 1998 (trad.
cast, Barcelona Paidds, 1993, p. 31).
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apareixer 'inedit. Arendt maneja una imatge no utilitarista d’accid, de mane-
ra que l'accié, a diferéncia de la conducta, no es mesuraria en funcié del seu
exit historic, siné per aquest gest de comengament, d'innovacié. La natalitat
és marriu de rotes les accions, acte de ruptura amb el passat mitjangant la intro-
duccié d'alguna cosa nova en el continuum temporal de la naturalesa, de la vida
quotidiana. Actuar €s inaugurar, con déiem abans, fer apargixer per primera
vegada en piiblic; actuar és afegir guelcom propi al mén. El fet que tot home
o dona sigui capag d’accid significa que es pot esperar d’ell o della linesperar.
Tan bon punt alga pren la iniciativa, no només canvia el mén —arés que sem-
pre es troba entre altres, comparteix amb ells/elles el mén—, siné que també
es canvia a si mateix/a, en desvetllar més del que abans d’actuar sabia de la seva
propia identitat. Tot referint-se a la polis grega, deia I'Arendt:

..Lesfera piblica estava reservada a la individualitat; es tractava de I'imic ltoc on
cls homes podien mostrar realment i invariablement qui eren.

Aix{ la pluralitat no és simple aleeritat, pero tampoc equival a simple plu-
ralisme politic; la funcio de I’ t:sp.u public és il-luminar els esdeveniments
humans en proporcionar un espai d’aparences, un espai de visibilitat, en que
homes i dones poden revelar mitjangant la paraula i 'accié qui sén. Aixo és el
que explicaria els comentaris critics d’Arendt sobre la desaparicié de I'esfera
publica en les societats modernes, en qué la distincid i la diferéncia han passat
a ser assumpte privat dels individus, un assumpte de I'ambit intim, de mane-
ra que, en l'espai ptiblic, fa conducta {la uniformitzaci6) ha esdevingur el subs-
titur de 'accié... La qual cosa suggereix que Hannah Arendt no assimila ka
politica a les relacions jundxques, atés que la pluralltat —per la seva qualitat
de condicié de 'accié— «esta feta d’excepcions»©. L'accié es caracteritza, doncs,
per interrompre, per fer aparéixer alld inddit.

Déiem fa un moment que l'acte primordial i especificament huma ha de
respondre alhora a la qiiestié posada a tot nou arribat Qui ets? Ara bé, pre-
guntar-se per «qui?» és diferent de preguntar gue? Es podria dir que el «qué»
exigeix una resposta que indiqui «substancia», «invaridncia al llarg del temps».
Per contra el «qui?» obre pas a un ripus de resposta que assenyala a «algii» i no
a «alguna cosa». Un tipus dc resposta que apunta cap a I'agent de les accions,
cap als personatges que cmergenxen a través dels relats historics o de ficcié. Es
a di, no podem dir «qui és algi» amb independencia de les seves accions i/o de
les trames narratives on aquestes s'insereixen o de les mirades dels aleres. El
«qui» d’algd, no preexisteix, per tant, al seu actuar i dir en un medi que sem-
pre es troba amb d’altres. Descobrir qui som no es pot realitzar quasi mai com
si ja posseissim préviament a 'accié o al discurs aquest «qui»; en actuar som
sempre una relacié amb allé descenegut. Potser I'actuar huma és un acruar

10. CoLLm, F. «Hannah Arendt: la accién y lo dado». En Biruiss, F. (comp.). Filasofia y géne-
ro. Identidades femeninas. Pamplona: Pamiela, 1993.
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d’actor/ actriu i no d’autor/a. Lagent de l'accié introducix 'esdeveniment en
allé donat que no ha creat i del que no és 'amo, interromp el consinunm tem-
poral. Perd aquesta identitat aixi assolida és una identitac fragil, atts que depén
de Pautoexhibicié i de fa permanéncia de I'acte de contar: [a narracié identifi-
ca ¢l subjecte mitjangant el refat de les propies accions. T aixd perque, pera
Arendt, P'accid s, per la seva propia naturalesa il-limitada en les seves conse-
qiiéncics 1 impredictible en els seus resulats, donat que els €ssers humans actuen
en un medi on tota accid esdevé una reaccid en cadena. D’aquesta manera,
V'accié només es revela plenament al narrador/a. Alld que el narrador conta ha
d’estar necessariament ocult per al propi agent, almenys mentre realicza I'acte
o es troba atrapat en les seves conseqiiéncies, ja que per a cll o per a ella la sig-
nificacié del seu acte no es troba en la histdria que segueix. Es a dir, Arendrt
entén que per al subjecte no hi ha coneixement immediat de si, sind continus
intenes de reapropiacié per mitja del relat. En aquest cas, i a diferéncia de «qué
és?», el temporal i contingent s6n, en certa mesura, les condicions imposades
per tal de poder dir el «qui d’algti», és a dir, per a poder revelar la seva identitar.

Dit més clarament: davant la pregunta: Qué séc?, es podria respondre tot
fent una al-lusié a alldo donat —tan poc apreciar pels fildsofs i a apostar per un
tipus de gratitud per tot &l que és com és. Perd si ens limitem al donat —qua-
licats, dots, talent i, potser al cos, que compartim amb altres— no seria pos-
sible parlar de la pluralitat o de la heterogeneitat, atés que aquesta 1€ a veure amb
I'inserir ¢l propi jo en el mén i comencar una histaria personal. Aquest inserir
el propi jo en el mdn atrossega, per descomptat, el seu pes de carn,

Arendt assumeix la contingéncia cum una forma positiva d’ésser | mai com
a deficiencia. Vol donar compte de la llibertat sense recérrer nj al subjecte
modern ni a principis transcendents. Aixd queda palesat, en primer lloc, en el
seu decidit emfasi en la doxa i, per tant, en la seva voluntat de portar a terme
una potent deconstruccié de I'horitzé metafisic tot prenent-se seriosament les
modernes morts de Déy, de 1a metafisica i de la filosofia; fins i tot, parla de la
seva manera d'aproximar-se a la reflexié com d’un «pensar sense baranes»'’ 1 afir-
ma que, «nom¢s ens cal inirar al nostre voltant per veure que estem drets al
bell mig d’'un munt dels enderrocs dels pilars de les vericats més ben conegu-
desn!2.

Aquesta conviccié que la nostra tradicié estd engrunada no prové només
de fa cririca que la filosofia, o la cultura, sha fet a si mateixa, siné que també
est2 lligada, en segon lloc, als fets que, com a jueva alemanya, li va tocar de
viure: el sorgiment dels rotalirarismes. Al seu entendre, I'originalitat del tota-
litatisme és horrible, no tant pel fet que amb ell s'introduis alguna idea nova en
cl mén, sind perque les seves accions constitueixen una ruptura amb totes les
nostres tradicions. Els actes de domini toralicari han fet esclatar les nostres cate-

11. «<Hannah Arendt on Hannah Arendtn. En Hug, Mebvyn A {ed.). Hannah Arendt: The
Recovery af the Public World Nova York: Martin's Press, [979, p. 336. :

12, ARENDT, H. Men in Dark Times. Harcout Brace & World, 1968 (trad. cast. Bareelona:
Gedisa, 1990, p. 20).
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gories de pensament polltic i els nostres estindards de judici moral. Amb aixd
el que Arendr esth afirmant és fa ruprura entre el pensament rradicional i l’expef-
ri¢ncia contemporania: hem perdut cls instruments que cns permeticn de com-
prendre, Com comenta Arend,

en la nostra ¢poca no hi ha res més dubtos que la nostra actitud cap €l moén. Fins
i tot en aguells Bocs on ¢l mon segueix anb un erdre a mitges, ol regne del pablic
ha perdut el seu poder d'il-luminacié que originalment formava part de la seva
propia natura'?

Dir més clar, jque passa en «remps d’ohscuritaes, quan I'espai piihlic ja no
projecta llum, ja no ¢s un ambit on I'acci6 sigui possible, ni ¢l discurs reveli?
Que passa amb aquells que no tenen un lloc al mén? FHaviem dic que la vida
humana é‘: mancada dE ‘,e.nnl' l de TEHI"’EII quan e‘. prlvada Cl ur e&pal d d.parl-
cié de visibilitat. Com parlar dels jucus, dels homosexuals, de lcs dones; en
definitiva, dels qui ¢s troben ¢n els marges, dels no previstos/es'* pel mén,
dels cuisiclers:

Arendt pren la situacié dels jueus emancipats com a model del qui és estran-
ger en la seva propia terra 1, ¢n aquest context, fa funcionar com a categories la
nocd de pariai la de sobrevingut. Per aproximar-nos-hi powser val la pena recor-
dar les paraules emprades per Arendt en una entrevista, que tingué lloc 'any
1964, en ¢l moment en qué diu; «Quan s¢'ns ataca ¢n qualitat de jueu, cal
dcfﬁn‘.dr ‘:ﬁ I1 COMNIL d JU.EU. N() coma ﬂlﬁmdﬂy, COITE d Llutddﬂ d.Cl m()n 0 f‘ll‘l‘r 1
tot en nom dels drets de homes'?.

El pitia no és definic d’altra mancra que en funcié de la seva manca de plu-
ralitat, de fa seva exclusio del mon, de la llum. Piria és aquella persona assi-
milacié de la qual & impossiblc, ¢s aquell o aquella que es troba sempre a certa
distancia de la comunitat a la qual pertany segons totes les aparences. En prin-
(..lpl nag E‘: und Cnndlcm trlada 1 ‘,empre ﬁllpn‘uﬂ nnmé‘, duﬂ‘: ()p(.l()n'\ 13 ld(-:nrl-
tat col-lectiva dels oprimits o I'absoluta abséneia d'identitac. La de sobrevingut
¢s aquella actitud de negar ¢l propi «desti», tot tractant d'ésser com ¢ls altres,
rot eshorrant les difereéncies i assimilant-se, de manera que permeri esdevenir una
excepeid acceptada.

En una de les seves primeres obres, una biografia d¢ Rahel Varnhagen,
Arendt estudia les paradoxes de I'emancipacié jueva entre el rrencament del
gucto i el sorgiment de I'estat-nacié el x1x; és en aquesta ¢poca (1790-1806)
en qué florcix a Berlin el sald de Rahel, on intervenien aristocrates il-lustrats,
intel-lecruals de classe mitjana i actors —és a dir, rors aquells que, com els
jueus, no pertanyien a la societat respectable—, de manera que el salé de Rahel

13. Op, cit, p. 14,

14. BRI A, L. «Pensarc liheramente, pensare il mandon. En Diatime metere ol monda il monda.
Milano: La Tartaruga, 1990,

15. Gauss, Glincher, Zur perion. Porerais in Frage und Anwwors. Miinchen: Feder Verlag, 1964
(trad. cat. «MNomés em queda la llengua materna. Conversa amb Hannah Arendts. Sazber, 13,

1987, p. 24.
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Varnhagen es trobava establert en els limits de la societat i no compartia cap
de les seves convencions o prejudicis. Jueus com la Varnhagen tractaren de
negar la seva judaitat, tot mostrant el seu caticter d’excepeié acceptada, en
fer parent la seva capacitat de «pensar per si mateixes/os», i alienant-se del
mén que els oferia tan sols una condicié d’estrangers dins del seu propi pafs.
I descriu 'actitud de Rahel cap al judaisme com un canvi de lactitud del
sobrevingut a la de paria. Aixi, comenca aquesta biografia —gairebé enllesti-

da 'any 1933, perd no publicada fins l'any 1957— amb les datreres paraules
de Rahel:

Alld que per molt temps en la meva vida ha estat la vergonya més gran, el més
gran dolor i infelicitat, haver nascut hebrea, ara no voldria que em manqués de
cap manera.

El Schlemih! (innocent), el paria, habiten espais invisibles de la societat
moderna i es troben tan privats de forga de gravetat —sén éssers humans sense
ombra, perqué no tenen llum— que no poden ésser facilment eshorrats o can-
cel-lats entre les multituds contemporanies. Privats de forga de gravetat no vol
dir altra cosa que desarrelats, s6n refugiats. Arendr utilitza una metifora de
Rahel Varnhagen en parlar d’ella mateixa com d’un arbre amb les arrels a l'aire.
I la novel-lista anglesa Sybille Bedford, en fer la ressenya del [libre d Arendt€,
Fany 1958, comenta que es tracta d'un llibre

implacablement abstracte, lent, desordenar, estitic, curiosament opressiw; en lle-
gir-lo, hom es sent assegut en un hivernacle sense rellotge. Hom es sent forgat a
posar-se ¢n &l cor de la protagonista, aquesta dona immensament torbada, que
espeta, S¢'ns fa prendre conscidneia, de manera gairebé fisica, de la intensa femi-
nitat 1 torbacié d’aquesta dona.

En un arricle publicat deu anys després, I'any 194317, Arendt afirma que
qui vulgui fer la historia de I'emigracié jueva d’Alemanya hauri de comencar
per parlar d’aquell Hetr Cohn de Berlin que sempre havia estat un 150 % ale-
many, un superpatriota, i que es refugia a Praga, i allf va ésser un 150 % wec;
després emigra a Viena, on esdevingué un fervorés patriota, i finalment arriba
a Parfs, de manera que rapidament s'identificd amb el seu avantpassat
Vercingetorix i, aleshores, s'adona, com deia Balzac, que «on ne parvient pas
deux fois». Amb la qual cosa el que suggercix Arendt és que una cosa és la
judaitat, una dada cxistencial que no es pot defugir, sense provocar una
hemorragia —que és el resultar d’ésser a través de negar la propia identitat, el

16, BEDFORD, 8. «<Emancipation and Destinicys. The Reconstructioniss, |2 de deserabre de 1958,
p- 22-26 (citat per YOUNG-BRURKHL, E. Hannah Arendt. Fot the Love of the World Yale. New
Haven i Londres: University Press, 1982 trad. cast. Valéncia: Alfons E! Magnanim, 1993,
p. 128), '

17. «We refugees», actualmenc inclos en ARENDT, H. The jew as Pariah: Jewish Identity and
Polirics in Modern Age. EQ, by Ron Feldman, Mova York: Grove Press Inc, 1978.
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propi desti— i, una altra cosa, el judaisme, un sistema de creences que hom
pot acceptar o rebutjar,

D’altra banda, en Arendt, és també paria l'itreductible, I'inassimilable
I'inconformista (no només el jueu, siné també el creador, el poera, el revo-
lucionari). Aquests sén aquells, als quals ella anomena, tot manllevant l'expres-
s16 a Bernard Lazare, péries conscients, atés que sén els qui tracten d'extreure
forga de la seva singularirar, de la seva condicid de proscrits socials. T.a can-
dicid de paria conscient potser és I'inica que permet. la resisténcia. [ scgu-
rament dins de les ombres dels temps, quan ¢l mén, P'espai public, ¢s
caracterirza per una facticitat opaca i mancada de sentit, s6n les darreres per-
sones a ser veritablement politiques, és a dir, sén les Uniques capaces d’accid
i de discurs.

Arendr parla, en aquest conrext, de tradiciid amagada, tradicio d'aquells que
no estan del tot en el mén. «Amagada» perqué hi ha pocs lligams entre els
grans, perd aillats, individus que han afirmat la seva condicié de paries: Heinrich
Heine, Rahel Varnhagen, Bernard Lazare, Franz Kafka o ¢l mateix Chatles
Chaplin. | «tradicié» perqué —en cl cas dels jucus— les mateixes condicions
basiques de desarrclament, de lleugeresa, han obtingur 1 evocat una mateixa
reaccid basica.

Aquesta lleugeresa pot ésscr encara un loc des d'on és possible produir sen-
tit, actual, Perd aqui no s tracta de les accions, potser exemplars dels grans
herois, sing justament dels vencurs, dels antiherois, dels exclosos, dels que
saben de I'opacitat del nostre present, dels que saben de I'ensorrament de la
tradicié i disseminen al seu voltant ﬁdgment; de pensament. Es en aquest sen-
tll’ que Hﬂnnﬂh Arendt SﬂVInr aﬁrma que l unlL (.lU.C Pfctcll CS L.Dl[lprendre.

La comprcnsm no significa negar el que ens resulta afrontés, deduir de precedenrq
el que no en té o explicar els fendmens per rals analagies i generalirars que ja na es
pugui sentir I'impacte de la realitar i el shock de I'experiéncia. Significa, més aviat,

examinar 1 suportar conscientment la cirrega que ¢l nostre segle ha col- louat @
damunt nostee i no negar la seva existéncia ni sotmetre’s mansament al seu Pﬁ'—'S

Per acabar voldria subratllar que, malgrat que Hannah Arendr fa una forra
aposta per la contingéncia, pet la doxa, sempre entén ¢l cos com a cos aparent,
com a cos vist, 1 sovint parla del cos com quelcom ]hgat a la necessitat, i per
tant, moltes de les nostres vivencics corporals estaricn connotades de certa
indignitat, o per dir-ho amb les seves propics paraules, certs aspectes del cos
haurien de romandre enrre les ombres del privat, perque al seu entendre no
indiquen altra cosa que el nostre «qué som» [ no el «qui somby.

Tot i no oblidar que hi ha ¢n la seva obra un tractament del cos vist perd mai
del viscur, crec que a parrir del que he assenyalar fins ara, es pat afirmar que la
tria de la categoria de natalitat, enlloc de la de mortalitat, implica un punt de

18. Avinnt, Ho The Origing of Tetalitavianism. Angisemirism. Wova York: Harcourr Brace
Jovanovich, 1968 (hi ha trad. cast. Madrid: Alianza, 1987).
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vista nou que apunta cap a una implicita dignificacié del cos i alhora permet
de pensar la pluralirat, tal com he dic abans, en uns termes que van més enlla
del simple pluralisme del «tot val». Possibilita tamb¢ una subjectivirat, lligada
a una idenuirar, al qui és algy, ot recollint la idea que el Hoc del sentir de les nos-
tres accions no és la nostra ment; es tracta de la identitar d’un subjecte que no
s entén com a radicalment autdnom ——«fora del mén»—, siné traspassat per
diverses linies de forces que no controla totalment i, per tant, es tracta d’'un
subjecte encarnat.

Tot i que la reivindicaci6 de la paraula i el discurs en H. Arendt 1€ alguns
punts de contacte —per exemple, amb la teoria de I'accié comunicativa
d’Habermas—, no es deixa reduir facilment a aquesra. Atés que, en la pro-
pasta arendtiang, la qiiesti6 no & la d’un consens que enfosqueix la «pluralitat
irrepresentables de les accions humanes, siné potser el que queda dit en aque-
lla expressié que, des de fa un cert temps, utilitzen algunes {eministes, «el males-
tar de 'emancipacién: el «progrés» en la igualtat de drets no sembla haver anat
acompanyat de la possibilitar de distincid, siné tan sols haver-nos atorgat esta-
tut «sobrevingudes», I potser aquest malestar té alguna cosa a veure amb unes
paraules dels Origens del rotalitarisme'?:

Només quan és destruida la més elemental forma de crearivitar humana, que & la
capacitat d'afegir quelcom propi al mén, Uaillament esdevé immediatament insu-
portable.

Per 1iltim, 1 també, pel que fa a les dones —phries pel fet de no tenir, com
a tals, totalment un lloc en el mén del visible—, és possible que 1'aposta arend-
tiana per continuar pensant, malgrat que el fil d’Atiadna de la tradicié g'hagi
trencat, ens obri portes a la reflexid. I aixd perqué, atés que la nostra histdria no
ha generat memoria, en tot cas, només restes o fragments, potser podem rrac-
tar de, com deia la mateixa Arendt, trobar aquells fragments dcl nostre passat
que, arrancats del seu context i reordenats, tinguin la forga dels pensaments
nous i, per tant, estableixin un joc de llum i ombres en el present, tinguin
Vigind;l en el present. Aixd & el que jo, amb aquestes paraules, he tractar de fer
amb ella.

19. Op. <it,, p. 701.



