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Seccions bibliogrifiques

llur reflexid politica i estética, se’ls consi-
dera en general pensadors «menorss, potser
perqué sén deficitaris en metafisica.

L’ aparicié d' aquests dos liibres sobre 2l
tema pot ser, doncs, una bona ocasié per
repensar, des d'una nova petspectiva, 'in-
vent del mite de la modernitat que fou Ja
Il-lustracié, per dir-ho amb les paraules de
Ramon Alcoberro. Massa sovint s’ha vol-
gut resumir el perfode amb certs mots-clau
(progrés, racionalitat, etc.), tot oblidant que,
per la seva durada, també hi cabia |'exercict
de la pluralitat, i també les ombres que, se-
gons insisteix |’autor, acompanyen sempre
tota mena de llum. Distant per igual dels
qui consideren la [l-lustraci6 una &poca de
progrés, i dels qui recorden (com ara He-
gel) que va destruir la supersticié, perd mai
no bastf res, el debat historiografic actual
en remarca sobretot les contradiccions i
ziga-zagues. En aquesta linia, Alcoberro
destaca el caire conservador i atemorit, 1'al-
ira cara de les Llums, que dun, per exem-
ple, D’ Alambert a dubtar de 1'obra cacte-
siana, perd que es manifesta també forga
sovint en "ambit de la potitica.

La filosafia de la Il lustracid €s un text
dividit en dues parts. La primera ens pre-
senta diacrénicament alguns temes nuclears
del periode com ¢l concepte d’«home ho-
nest», pel que fa a I"antropologia, o, en
matéria de religié, el proverbial ateisme de
les Llums dipositat en la literatura ¢clandes-
tina. La segona part del llibre s'ocupa dels
autors més representatius (Montesquien,
Voltaire, Rousseau, Diderot i Sade) d'una
manera tan poc «paradigmatica» com eru-
dita. En lloc de veure-hi, com ¢s habitual,
uns precursors, Alcoberro ens presenta un
Montesquien més tocat d’aristocratisme
que de vel-leitats parlamentaries, o ua
Rousseau profundament antidemocritic,
que aconsegui un &xit espectacular de ven-
des amb Emile 0 La nouvelle Heloise, men-
tre que Du contrat social, considerat més
endavant el text que inspird la Revolucid de
1789, constituf, en £l secu moment, un petit
frachs. Aixf doncs, Alcoberro destaca el
que tenia de sinuds, més que de lineal, el
progrés il-lustrat.

Draltra banda, tant en aquest llibre com
en I'edici6 del discurs preliminar de
D’ Alambert, la introduceié al qual és una
genealogia del projecte enciclopédic (Ba-
con, Descartes, Leibniz), 'antor ens ofe-
reix una bibliografia del tot actualitzada,
Cal remarcar igualment la lleugeresa de
'estil, propia de Ramon Alcoberro, que
sembla desvetllar-nos e} seu origen en
aquests textos —il-ustrats per contingut i
forma.

Merceé Rius

Javigr TEXIDOR, La filosofia traducida.
Cronica parcial de Edesa en loy primeros
siglos, Editorial Ausa, Sabadell, 5.d. (1991)

Mucho se habla del papel jugade por los
rabes en la transmisién de la cultura grega
al medicevo; mucho menos se menciona la
funcidén mediadora de la lengua siriaca en-
tre los escritos griegos y los drabes. El
mundo arameo o siriaco configuré una im-
portantisima regién cultural estratégica-
mente situada entre «oriente» (India, Per-
sia, Arabia) y el occidente griego y latino.
Este foco cultural iradi6 al judaismo post-
exilico, al cristianismo, al gnosticismo, al
maniqueismo y al islam. Es obvia, pues, la
importancia de su estudio.

J. Teixidor ha consagrado su vida al es-
tudio arqueoldgico y filolégico del mundo
arameo-sifaco. Ha realizado muche trabajo
de campe en el Préximo Oriente. El libro
que recensionamos es una impagable intro-
duccion a las complejidades de la literatura
sirfaca, ejecutada con evidente rigor cienti-
fico y a la vez en un lenguaje accesible a
cualquier lector culto.

Teixidor centra su estudio en la ciudad
de Edesa, ciertamente la més culturalmente
representativa en el periodo entre el cristia-
mismo y el islam. Después de una crénica
de la historia de la ciudad hasta los roma-
nos y los partes (pp. 15-663 estudia los ini-
cios del cristianismo en esta zona de Siria
criental (pp. 67-89), intentando desiindar
la Jeyenda (evangelista Tadeo} y la historia.
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Sigue una indispensable, aunque breve, re-
ferencia al marcionismo (pp. 90-94), para
alcanzar la parte mds sustanciosa de la
obra, el estudio de ia figura y el pensa-
miento de Bardaisan {muerto en torno a
222) (pp. 95-140). La obra concluye con
una descripcién de la labor traductora de
los escritores sirfacos.

J. Montserrat Torrents

Emitio LLeDO, Ef surco del tiempo. Medi-
taciones sobre el mito platdnico de la es-
critura y la memoria, Editorial Critica, Bar-
celona, 1992, 229 paginas,

El pasaje del Fedro donde Platén desa-
rrolla una critica de la escritura ha sido una
cruz, pero no para los intérpretes, sino para
los exegetas. En términos claros ¢ inequi-
vocos —para €] hermeneuta— Platén de-
sautoriza el uso del lenguaje escrito en fi-
losofia. Ahora bien, esta critica aparece
plasmada en un escrito de carécter induda-
blemente filos6fico, el Fedro. ;Qué signi-
fica esta paradoja? Un sector de los estu-
diosos ha inststido en el sentido literal del
pasaje y ha pretendido ver en el texto una
clara referencia a la «doctrina no escrita»
de Platén {asi recientemente Slezik si-
guiendo al grupo de Tubinga: Gaiser, Kri-
mer y Reale). Otros, la mayoria, han op-
tado por una exégesis rectificadora a fin de
salvaguradar el valor filosdfico de los Did-
logos (Hackforth, Viastos, Derrida, recien-
temente L. Brisson). La obra que comenta-
mos se inscribe en esta dltima tendencia.

Emilio Lled6 ha hecho del lenguaje ob-
jeto preferente de su reflexién filoséfica:
Filosofia y lenguaje {1970, La memoria
del logos (1984); El silencio de la escri-
wra {1991}). Lledod, como Aristoteles, se
maravilla ante el lenguaje, y, uncido a la
mediacidn lingiifstica, explora ¢l hombre,
su entorno y su pasado. Sabido es que para
tos lingiiistas el objeto inmediato de estudio
es el lenguaje oral, mientras que los fildsc-
fos suelen atender principalmente al len-
guaje escrito. Para ellos el lenguaje por an-

tonomasia es la escritura, y ne suelen plan-
tearse el problema de Ia comunicacién hu-
mana a través de la mera cadena fénica.
Lledé pertenece al sector de filoséfes que
entiende el lenguaje como escritura, y éste
ha sido el sentido de su reflexitn sobre el
tema hasta el presente. ; Qué ocurre, enton-
ces, cuande un indagador de pensamientos
escritos se enfrenta con un texte que de-
fiende ardorosamente la oralidad de la
transmisidn del pensamiento filoséfico?
Pues ocurre algo como El surce del tiempo:
el comentarista reshala sobre el argumento
y regresa a su punto de vista.

Las reflextones de E. L. versan sobre el
mito de Theuth y la correspondiente exége-
sis platénica (Fedro, 274¢-277a).

El comentario se abre con una licida
constatacion de la paradoja: «El gran escri-
tor va a volverse, mientras escribe contra el
sentido y el fundamento de la escrituras» {p.
38). Siguen suculentos analisis de los prin-
cipales conceptos implicados en el texto:
phdrnakon, téchne, memoria, «desde den-
tro», «desde fueran», imagen, logos, alma...
(pp. 38-157). Esta es la parte del libro més
lograda, no solamente por presentar suge-
rentes reflexiones del autor, sino también
porque constituyen una excelente guia para
la lectura de los pasajes platdnicos implica-
dos. Sin embargo, incluso en estas paginas
que pudriamos calificar de «neutrales» se
hallan expresiones que distorsionan el ex-
plicitc pensamiento de Platén en el Fedro:
«Con la escritura, ja memoria alcanza un
grado superior de intersubjetividad que
aguél que se manifiesta en el inmediato dia-
logo del hombre con otre hombre ¢ del
hombre consigo mismo» (p. 52). Platén dice
precisamente lo contraric, en el pasaje sobre
«sembrar en el alma» {276a), comentado
por ¢l mismo Lled6. Este insiste: «Si, con la
escritura, los hombres se hacen més sabios
y més memornosos» {274e)... {p. 58). Lare-
ferencia a Fedro 274¢ es falaz, pues el que
allf se expresa es precisamente Theuth, cuyo
punto de vista serd acremente rebatido por
el rey: «Apariencia de sabidurfa es lo que
proporcionas a tus alumnos, que no verdad»
{Fedro 275a}. Y a continuacién, Lledd in-





