Enrahonar 15, 1989, 21-37

El temps en la filosofia de Bergson
Jaume Casals Pons

ABSTRACT (Time in the Philosophy of Bergson)

The central point of Bergson’s philosophy is the intuitive expe-
rience of duration, which is sitvated on the antipodes of the tradi-
tional idea of time. This conception of time, according to Bergson,
puts time on the same level as space, as a measurable entity, as the
succession of instants to measure what come before and what comes
afterwards. However, this conception is a complete fallacy resulting
from the illegitimate projection of the characteristics of space in the
dimension of time. Real time is not so much a form of exact access
to the world of objects, but rather the true substance of life itself;
it is gualitative, creative duration, a vital impulse which is grasped
intuitively as the essential memory beyond the images and the mate-
rial which form the present moment of perception and which are
in reality the spacial solidification of duration in its flow.

El temps en Bergson i Bergson son la mateixa cosa. 5i no fos perque,
un cop examinat el programa d’aquestes jornades sobre el temps, he vist
que em pertoca fer el paper, juntament amb el professor Vial Larrain, de
representant «genui» de la filosofia, no hauria elegit de cap manera
aquest tema, Un tema que, d’altra banda, m’ha estat encomanat aixi
mateix, amb aquest titol. Hauria elegit, per exemple, un dels punts més
conflictius del bergsonisme, com és "oscillacié que hom percep en I'autor
entre 'opinid d'una identitat entre el temps bioldgic i el temps ontologic
i l'opinié d'una contradiccié entre ambdés conceptes. La primera anco-
rada essencialment en L'evoluci¢ creadora ('obra més llegida i coneguda i,
al meu parer, més enganyosa de Bergson, perque ha donat lloc a la idea
errdbnia d'un filantrop pseudo-romantic estovat) i la segona en El riure
i Matéria i memoria. O bé hauria escollit un aftre conflicte, inicialment
allunyat del problema del temps —perd que hi remetria, sens dubte, com
qualsevol altre tema—, com ara el problema de la subjectivitat ¢n ¢l mén
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virtual i veritablement essencial, ontologic, de la memoria, El verb
designa 1'accid, i 'accid pertany exclusivament al mén de la matéria, al
present, que és fenomenie, inessencial, psicologic. Perd, si hom m’admetés
de posar simbolicament verbs en 1'ambit ontoldgic de la memoria, virtual
i essencial, jen quina persona caldria conjugar-los i en quin nombre?
La matéria, ¢l meu cos i les imatges que el volten, és el meu present.
(Es licit dir que la memodria, tota virtual i, per aquesta rad, essencial,
indeleble, més enlla del trangol fenoménic, font creadora de les meves
imatges i la meva accid, és el meu passat? La realitat absoluta, innego-
ciable a partir de conceptes, és I'impuls vital que intueixo al fons del meu
ésser i que transporto a tota la realitat. Es un impuls universal. {En quin
moment comengo a ser jo? (En quin punt de la progressiva relaxacié de
la durada, que caracteritza ¢l pas gradual de la substancia vital al fenomen
material, de la memoria virtual a la imatge i ’accié, comenga la pri-
mera persona del singular, el jo penso?

Aquestes s6n les preguntes que m’interessa fer a Bergson, les pre-
guntes que em separen de la seva claredal espectacular, de la seva capa-
citat expositiva fabulosa. I sén les preguntes que avui procuraré oblidar,
per poder donar una idea, tan senzilla com pugui, del temps en Bergson.

Aparentment, Bergson és un autor que els intérprets han de deixar
tranquil, que s’explica perfectament tot sol. Es impossible tractar de
millorar les explicacions que ell mateix ha donat, amb una gracia i un
control del llenguatge admirables. La seva pretensié va ser no publicar
res que no cstigués completament madur des de tots els punis de visia,
légic, didactic, estétic... [, en efecte, les seves obres semblen acabades i
polides fins a la darrera i més subtil capa de vernis. Un no pot llegir
Bergson sense experimentar el sentiment de tenir entre les mans un
treball perfecte. Tan petfecte que lexperiéncia immediatament posterior
és un desanim aclaparador, la sensacié de no poder fer res amb la filosofia
bergsoniana fora de rellegir els textos i, quan cal, llegir-los en veu alta.
L’intérpret sortird guanyant si sap limitar-se a ser rapsoda,

Perd, al meu parer, hi ha un punt on aquesta perfeccid es retorga i
enganya, un punt violent dintre dei bergsonisme. Aquest punt de torsid es
detecta, en primer lloc, en la mateixa perfeccid. En concret, en la sor-
presa gue comporta ¢l fet que una filosofia amb les aspiracions descrip-
tives 1 heuristiques més altes, una filosofia amb vocacid de sistema,
s’expressi en un llenguatge claborat literariament, en un llenguatge pla,
no gens coloquial, perd certament facil. Es veritat que aixd sorprén
perqué els filosofs sistematics, eis de I'anomenada «filosofia forta», ens
han acostumat a plantejar-nos la seva comprensié com un esforg herculi,
que comenga amb la digestidé d’un vocabulari ple d’espines i continua
amb l'epopeia d’una lentissima i exasperant lectura, amb el turment d*una
gimnéstica intellectual que no s'atura després dels quinze minuts regla-
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mentatis. Bergson és del temps de Husserl. Les primeres Investigacions
Iogiques daten de la frontera del segle. El primer llibre de les Idees sobre
una fenomenologia pura i una filosofia fenomenoldgica va ser publicat
el 1913. Matéria i memdria, obra cabdal de la filosofia bergsoniana, €s
anterior, del 1896. Ambdds autors van néixer el mateix any (1859) i van
morir a I'¢poca de la 11 Guerra Mundial (Bergson el 41 i Husser] el 38).
Tots dos eren d’origen jueu. Tots dos encara cucjaven als setanta anys,
publicant obres del tonatge de les Meditacions cartesianes (1931), el mora-
vi&, i Les dues fonts de la moral | la religié (1932), el francés. Les analo-
gies entre els continguts del seu pensament sén més que notables. Sensc
entrar en detalls, tots dos aspiren a una ciéncia filosofica rigorosa (situada
en un nivell diferent de les ciéncies naturals) que, superant el positi-
visine, en conservi tanmateix els elements més poderosos, el valor de les
dades immediates. Tots dos creuen en una intuicié metddica, als anti-
podes de la fantasia romantica, que iaverteix la direccié conceptualitza-
dora habitual del pensament. [, en canvi, a despit d’aquesta pila d’ele-
ments comuns, jquina diferéncia d’expressié, quin sentiment de distancia
insalvable, quan hom compara un text de Bergson i un text de Husser]!
Es clar —ningd no en dubtard-— que I'estat del francés filosofic postcarte-
sida no d&s equivalent a l'estat de l'alemany postkantiz. Perd aquesta
desproporcié no és determinant quan hom examina el segon equivoc,
la segona manifestacié de la violéncia inicialment inimaginable del
bergsonisme., Al meu parer, Platé, Descartes i Kant sén tan importants
per entendre Bergson com per entendre Husserl, Aquest, procedent del
mén de la matematica, no posa cap inconvenient formal a aquesta filiacié
historiografica i interpretativa. Contrariament, Bergson, que és, per dir-ho
aixf, un fildsof genui, hi posa totes les dificultats. Usa ¢l nou paradigma
de les ciéncies de la vida per desmarcar-se, a través d’una critica ferotge
al mecanicisme, de tota la filosofia cartesiana. Gairebé no cita Kant sind
per mostrar una aversio visceral a la concepeid de la filosofia com a critica
i la insuficiéncia de la seva fonamentacid del coneixement, basada en una
limitaci¢ excessiva de I’abast dels sentits i de I’enteniment. Al proleg a la
7a. edicié de Matéria | memoria, no dubta a apellar al context filosdfic
pre-kantid (a Descartes i Berkeley, en concret) per relativitzar la neces-
sitat de la revolucié kantiana. Platd és més respectat i, especialment,
Ploti (autor importantissim, juntament amb Aristdtil, per comprendre el
sentit de l'atenuacié bergsoniana del dualisme), Spinoza i Berkeley, pen-
sadors propers a Pimmanentisme bergsonid i al seu monisme no reco-
negut. Perd, tanmateix, les allusions a aquests pensadors solen ser mar-
ginals, anecddtiques, histdriques o purament iHustratives. Donen la
impressié d'una lunyania infinita. Bergson és un estratega de la citacid.
Busca el classic, amb qui esta en deute, en el punt més feble, en el
moment més inoporti. Quan parla de la conscigncia, mai no se’n recorda,
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de Descartes; quan examina els progressos de la biologia, aleshores el
fa sortir a empentes a l’escena. Leibniz, gairebé coautor del concepte de
percepcid exposat a «Le role du corps» (el 1r. capitol de Matéria i me-
morig), hi és citat només en una ocasié (p. 188) * com a inventor d’una
idea trivial, acceptada per tothom, que només pren volada en el discurs
bergsonia sobre el mdn de les imatges materials i la percepeié com a accié
virtual: «Cada ménada —diu—, com volia Leibniz, és un mirall de
I'univers», Bergson vol ser original, vol ser absolut. Com tots, necessita
atribuir-se uns certs origens. Confessa, en un acte gairebé heroic, que els
troba en un autot de segona, pero no dir de tercera: Herbert Spencer, cul-
pable de I'Evolucionisme, que és una doctrina filosdfica, m’agradaria dir
que «falsa», absurdament atribuida a Darwin. Aixd encara realga més la
seva figura. Al damunt dels grans classics de la histdria de la filosofia.
destaquen les idees resolutives de Bergson. Bergson és un fatxenda, un
pavero, | aquesta petulincia és un obstacle perqué entenguin el sentit
final dels seus escrits, no ¢l piblic abundant que exhauria les seves edi-
cions i atapeia les sales de conferéncies, siné els lectors neurotics, els
altres soi-disant fildsofs.

Al costat de la sorpresa estilistica i els equivocs sobre cis origens
filosdfics, i d’'una manera indissociable d’aquests aspectes, sorgeix un
tercer element de violéncia interior en el bergsonisme. Es tracta de Paccep-
tacié d’alld que en filosofia moderna s’anomena el «sisterna comi», és
a dir, de la dualitat znima/cos. En aquest punt, Leibniz i Bergson, ambdds
inteHectualment prepotents i carregats d’un esperit didactic vehement,
d’una voluntat entusiasta a I’hora de difondre el seu pensament, es miren
de redll, En una filosofia en qué tots els continguis condueixen al mo-
nisme, a |'afirmacid d’una sola substancia o d’una sola naturalesa de les
substancies (en el cas de Bergson, I'impuls vital), és curiés trobar una
acceptacio explicita del dualisme («Aquest llibre és netament dualista»,
diu Bergson, parlant de Matéria i memdria (p. 161)), acceptacié confir-
mada per vocabulari expressament elemental i sovint massa poc caracte-
ristic que utilitza.

El llenguatge lieuger, conceptualment inespecific, la petulancia i
estratégia consegiient de Bergson en relacié a la tradicid filosdfica que
¢l contempla i 'acceptacié del sistema comd sén, probablement, els cle-
ments clau de la fama que tingué en vida i, alhora, Ies raons de la seva
espectacular davallada en ¢l context del pensament actual. Opino que
Bergson tenia raé de sentir-se orgulldés de la seva qualitat intelectual,
que és un dels cinc o sis filosofs més potents del scgle xx. Perd la seva

* Totes les referéncies corresponen 2 la paginacid de l'edicié del centenari (BErg-

son, H., (Fuvres, Paris, PUF, 1959, 1970%.
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estratégia i el seu caracter 'han trait, un cop mort. I la missié dels seus
lectors és restituir ’obra de Bergson al lloc preponderant que mereix en
IAmbit del pensament filosdfic, denunciant les seves fintes, admirant el
seu estil 1 la seva ment preclara, perd despullant I’essencial de 1’inessen-
cial. Vladimir Jankélévitch i Gilles Deleuze, a Henri Bergson i Le berg-
sonisme respectivament, han predicat amb l’exemple i han posat —el pri-
mer ja fa uns quants anys— un lumf en l'interior de la palla —certament
acollidora en alguns moments, és clar— de la literatura secundaria arre-
lada en Bergson. Confesc, en confessié arriscada, que, al marge d’aquests
dos llibres recreadors de I'autor, gairebé cap treball no m’ha cridat ’aten-
¢i¢, Del que acabo de dir es desprén que Berpson és el seu pitjor comen-
tarista. Perd he de dir alhora que ia seva lectura directa és la millor opcid
per a qui se senti cridat a introduir-se en el seu pensament. Només Janké-
lévitch i Deleuze han aconseguit desentranyar, en certa forma traint Berg-
son, adoptant punts de vista radicals, la seva filosofia de gran tonatge.
Bergson és un platénic auténtic, un dels pocs que ha sabut revitalitzar
tota la poténcia del platonisme en 1'ambit del pensament plenament
contemporani. Bergson explica una memoria ontologica i una intuicié
facultada per establir 'enllag quasi impossible entre el mén de 1'accid, el
present i la matéria i el mén virtual, inefable, del passat i la duracis; un
enllag indispensable perqué €s 1'inica via d'accés a I'ésser incondicionat
o la realitat essencial o la veritat (Yimpuls vital} i l"dnica via d’accés
al canvi d’actitud radical, en relacié al concepte que els homes tenen de
la seva existéncia, que reclama la mateixa filosofia, la filosofia pura, als
seus adeptes. Bergson també &s platdnic perqué explica wna filosofia de
la imatge i de la impoténcia dels conceptes; una filosofia que ha de recér-
rer a la metafora, a la dimensié estética del llenguatge 1 el pensament,
perqué la realitat, I’esséncia intuida, enlluerna les paraules i les fa fugir
de la seva preséncia. Perd el llenguatge imaginatiu té una logica propia,
una claredat especifica. La grandesa de Bergson consisteix en el fet
d’haver practicat aquest métede de la imatge, en el fet d’haver establert
la compatibilitat, i fins { tot la unitat, del discurs poétic i I’argumentacid
formal.

Per introduir, sense falsejar amb generalitats, el tema del temps en
Bergson, m’he proposat fer una lectura de tres textos que admiro. Perd,
per orientar i donar sentit a la lectura —és el cercle etern de l'explicacid
en filosofia—, em veig obligat a donar un cop d'ull general, a tragar
quatre bastes que marquin les costures principals del bergsonisme. I aixd
faré a continuacié, tot reconeixent que les llambregades i les panora-
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miques elementals, a més d’anar conira la precisié, la concrecié i la
pulcritud de l'esmentat «positivisme metddic» de l'autor, sén les prin-
cipals culpables de 1a decadéncia de les seves idees.

La tradicié en la qual cal inserir el pensament bergsonia demana al
fildsof, 1i exigeix, un canvi d’actitud radical en relacid a la vida ordinaria.
Bergson, com Berkeley ——les pagines que dedica a aquest autor a La intui-
ci6 filosofica demostren que el coneixia profundament—, és un d’aquests
autors que pretén simplement formalitzar el sentit comd, i que, tan-
mateix, per tal de ferho, s'enlaira a la luna i a les estrelles. L'efecte és
extraordinariament convincent., Podria repetir aqui, sobre Bergson, allo
que Bertrand Russell deia del bisbe irlandes a la seva Autobiografia: és
horrords, perd no trobo la manera de refutar-ic. Es I'efecte de ['alianga
de la sensatesa i la forga especulativa, l'efecte d’examinar les dades
immediates de la consciéncia perd portant-les a les darreres conseqiiéncies
filosdfiques. Per fer possible aqueste alianca, doncs, cal que el fildsof desa-
tengui les seves necessitats vitals, cal que oblidi els interessos que Ii
imposa la scva existdneia bioldgica i social, cal que paeixi el desinterds
essencial que reclama la revelacié de la veritat. L’Gnica manera d’apro-
ximar-se a la rcalitat de les coses és examinar-les sense cap prejudici,
examinar-les integrament, des del fons de l'esperit, des d'una actitud
que conservi aquells aspectes del mén que la immediatesa entre la per-
cepeid i Placcid fa que quedin descartats. Per actuar en tinc prou de
percebre, ¢n tine prou concixent només alld que s’ofereix a la meva accid.
Per saber, en canvi, cal que el meu esperit s'oblidi del seu instrument
per a Yaccié, de les necessitats del cos, 1 es concentri en la infegritat i
en la totalitat dels objectes que examina. L'crigen del coneixement veri-
table no és la fam. L’interés €s el cami contrari al de la veritat, és el cami
de la intelligéncia que projecta els seus conceptes cap a 'exterioritat.
Per assolir la veritat, ben al contrari, cal anar cap endins, al fons de
I'esperit, a la intuicié. Agquest cami del desinterés radical en el conei-
xement, que ens assenyala el mén de la duracid i de la intuicié de la unitat
vital de l'univers, Bergson el defineix en funcié del grau de desatencié
a la vida, del grau de desatencié a la materialitat alhora evanescent i
determinadora del present. Per aixd diu que el fildsof ha de desplagar la
seva atencié de IMitil i social, de I'habitual, cap a indtil i 1'asocial, és
a dir, cap al mén de la novetat i la creacid.

«Al meu parer —diu Bergson en una carta a Hoffding, publi-
cada per aquest com a apéndix del seu llibre La philosophie de
Bergson (1914; trad. fr. Paris, Alcan, 1916)—-, tot resum de les me-
ves idees les deformard en el seu conjunt i les exposard, per aixd
mateix, a una colla d’objeccions, si no es situa de primer i si no
retorna sense parar g allé que considero com el centre mateix de la
doctrina: la intuicié de la duracid. La representacié d’una multipli-
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citat de penetracid reciproca, completament diferent de Ja multi-
pricitat numérica —la representaci¢ d'una duracié heterogénia,
qualitativa, creadora— és el punt del qual he partit i on he tornat
constantment. Aquesta tepresentacié demana a l'esperit un gran
esforg, la ruptura amb molts marcs, alguna cosa com un nou métede
de pensar {car l'immediat estz lluny de ser alldo més facil de per-
cebre que hi ha); perd, un cop s’ha assolit aquesta representacid 1 es
posseeix en la seva forma simple (que no stha de confondre amb
una recomposicidé per conceptes), un se sent obligat a desplagar el
seu punt de vista sobre la realitat; veu que les dificultats més grans
han nascut perque els fildsofs sempre han situat temps i espai en la
mateixa linia: la major part d’aquestes dificultats s’atenuen o
s'esvaneixen.»

En aquest text s'insinua el contingut essencial del canvi d’actitud
que reclama Bergson: es tracta d’admetre una diferéncia radical entre
{'ambit de lespai i ¢l del temps, es tracta de copsar cls objectes en estat
de formacid, en el seu temps real, i no en estat de definici6, en ’espai
imaginari. Aquesta diferéncia es posa de manifest ja en la tesi de Bergson,
I'Assaig sobre les dades immediates de la consciencia (1889). Al préleg
d’aquesta obra, 'autor enceta aix{ el scu itinerari filosdfic: «Ens expres-
sem necessariament amb paraules i gairebé sempre pensem en l'espai, En
altres termes, el llenguatge ens exigeix que establim cntre les nostres
idees les mateixes distincions netes 1 precises, la mateixa discontinuitat
que entre els objectes materials. Aquesta assimilacié és 1til en la vida
practica i necessdria en la major part de les ciéncies. Perd ens podriem
preguntar si les dificultats insuperables sollevades per certs problemes
filosofics no podrien venir del fet que hom s’obstini a juxtaposar en ’espai
els fendmens que no ocupen espai, i si, fent abstraceid de les grolleres
imatges al voltant de les quals es lliura el combat, de vegades no Ii
marcariem un final» (p. 3). En [’Assaig es mostra, a propdsit de trobar
una solucié a l'etern dilema entre el determinisme natural i la libertat
humana, és a dir, a proposit de I'obertura d’un espal epistemoldgic per
a la comprensié d’experiéncies intensives com la llibertat, la impericsa
necessitat d'examinar el temps des d'un punt de vista nou, allunyat de
’espai. Mentre que l’espai és un par2metre artificial inventat per la intel-
ligéncia a fi d’operar en el mén de I'extensié material, el temps ja no és
la successié dels instants i la mesura de l’abans i el després (fallacia
fruit de la projeccid illegitima de les caracteristiques espacials en la dimen.
5i0 temporal}, el temps és una cosa qualitativa, i no una cosa qualsevol,
siné la substancia de la vida. El canvi d’actitud que Bergson reclama
consisteix a acceptar —a fer I'experiéncia intuitiva— que el temps real
(o la duracid, que és el nom que ell 1i déna) no és una forma d’aceés al
moén dels objectes, sind 'esséncia de la realitat mateixa,

Respectem, perd, l'ordre expositiu que ens hem fixat. En la filosofia
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de Bergson, I'home apareix com un creador radical, L’esperit és una
realitat que és capag de treure d’ella mateixa més del que conté. Per aques-
ta rad, la llibertat, el do més preat, no pot explicar-se ni tan sols des de
P’ambit moral. El concepte de llibertat, fruit d’una rad que &s essencial-
ment invencid, només troba un model explicatiuv —en el si de lactivitat
filosdfica suprema— en el mén de la creacid i de l'art: «L’home és liure
—diu Bergson a PAssaig (pp. 113-114)— quan els seus actes emanen de
la seva personalitat sencera, quan J’expressen, quan tenen aquesta inde-
finible semblanga que de vegades es percep entre I'obra i artista.» Aquesta
integritat personal, aquesta «representaci¢ d’una multiplicitat de penetra-
cié reciproca», només es pot concebre des de la intuicié filosdfica de la
duracid.

L'univers és una ona de moviment («moviment» en un sentit aristo-
telic, canvi; la tesi complementaria o latina de Bergson, Quid Aristoteles
de loco senserit, és prou significativa en relacid al seu pensament}. Una
ona de moviment on no hi ha res que canvii. Aixd vol dir que no hi ha
cap cosa que romangui constant sota el canvi, no hi ha cap cosa que pa-
teixi 'accident del canvi, fora del canvi mateix. Bergson, penetrat d'un
esperit immanentista, aplica una mena de correccié de segon grau al plato-
nisme: la realitat fonamental és canvi, permanent novetat, creacid. Alld
que és immutable és el canvi en si, la realitzaciéd d’un principi imma-
nent que Bergson anomena élan vital. Aguest impuls vital és la font de
la duracid, ceincideix en l'ordre universal amb la duracié que la cons.
ciéncia singular detecta en el seu cor, en el seu nucli. «Durars vol dir,
essencialment, «resistirs. Quan les nenes salten a corda, si una ensopega
aviat, diven: «No has durat gens...» Fins en el catald medieval de Des-
clot és recollida 'expressid en el mateix sentit: «No podien durar més en
la batalla». Perd la duracid, la resisténcia, suposa una activitat de fons.
Per mantenir la identitat és necessari un esforg interior fonamental, cal
superar un desgast, cal una creacié i una novetat continues en el fons
de la duracid. Bergson no fa sind reproduir ’esquema platdnic dels
passatges del Banguet (207 ¢ i ss.) sobre el desig d’immortalitat, Certa-
ment, Platd posa tot 1’émfasi en la llei de I’amor, que permet la super-
vivéncia de les formes, que impedeix que siguin arrossegades -—ans, al
contrari, estintclades— pel treball incessant i silencids de la renovacié
interior, des de la carn fins a la saviesa. Bergson practica una correccié,
upa traduccid. Ell posa Pémfasi en el canvi. «Aquesta realitat [exterior i
tanmateix donada immediatament a lesperit] és mobilitats, diu a la
Introduccié a la metafisica (p. 1.420). Perd una nota a peu de pagina evita
que el lector tregui conclusions massa rapides: «Amb aixd no descartem
de cap manecra la substancia. Al contrari, afirmem la persisténciz de les
existéncies (...). {Com s’ha pogut comparar aquesta doctrina amb la d’He-
raclit?» Efectivament, si la interpretacié que Platd i Aristdtil fan d’Hera-
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clit és correcta, si «tot flueix» vol dir «no hi ha res que resti», aleshores
res més luny de Bergson que P’heraclitisme. Resta el canvi, cal entendre
gue el canvi és substancial. El fet que Bergson posi I'#mfasi en el canvi
no significa que el seu esquema no correspongui al platonic. El concepte
de duracid conté una duplicitat que suggereix la necessitat reciproca de
canvi i resisténcia, de novetat i perman&ncia. L univers és viu, és impuls,
canvi i creacid; la consciéncia és duracié, Perd, per tal com hom accedeix
a ’esséncia de P'univers a través de la intuicié de la durada, esséncia de
la consciéncia, es pot afirmar que, per a Bergson, Ia realitat i la consciéncia,
I'univers i ’esperit, sén de la mateixa pasta, de la mateixa i dnica natu.
ralesa temporal i creadora.

Es ben sabut que Bergson s'endinsd en el camp de la psicologia,
sobretot en la seva obra principal, Matéria { memodria, amb 1’aire una mica
pretensids de refrendar la seva hipodtesi sobre la pervivencia illocalitzable
de la memoria, la seva virtualitat real i essencial i el dualisme atenuat
matéria/esperit amb els resultats observacionals d’una ciéncia naixent.
Perd aquesta incursié és purament instrumental, fa només un paper de
fertilitzant, un paper metddic, Pensar el contrari pot provocar una certa
miopia a I’hora d’entendre el pensament de Bergson. La seva psicologia
esta carregada d’intencions metafisiques. Qualsevol incursié en la teoria
del coneixement es veu —i s'ha de veure —immediatament deshordada
per la dimensié ontoldgica. Bergson, com he dit, recorre a la psicologia per
demostrar que cap resultat cientific no pot contradir la seva posicié filo-
sOfica superior, per demostrar que és correcte pensar que el cervell no
conté la consciéncia —no conté lesperit— ni és causa dels processos
conscients. El cervell és simplement un centre d’accid, I'drgan de la cons-
cidncia, el punt on aquesta entra en contacte amb la materia. Es Ia
consciéneia [a que ha fet desenvolupar aquest cervell amb vista a les seves
finalitats d’accié, d’intervencid en el mdn de les imatges materials. Qui po-
gués observar amb tot detall el comportament del cervell —com en aquell
terrible viatge de la no menys horrorosa que famosa pellicula— no
podria anar més enila que un espectador sord assistint a una represen-
tacié de Moli¢re. Potser podria veure les paraules en estat electroquimic,
perd no el sentit, ni els estats d’anim que atorguen aquest sentit, La ment
sobrepassa el cervell.

La consci¢ncia, doncs, és illocalitzable; no té res a veure amb I'espai
i Pextensi6. La conscigncia és en el temps, en la duracié. Entendre la
pervivéncia sense lloc d’aquesta consciéncia, comprendre que el cervell
i la imatge del meu cos en Pextensié no sén sind un extrem, un punt de
contacte limitrof de I'esperit amb la matéria, equival a haver adoptat el
canvi d’actitud radical esmentat abans, equival a haver comprés ¢l caracter
substantiu de la duracié. La consciéncia, manifestacié en registre «subjec-
tiu» de la realitat, és també un torrent de canvi perpetu, una font de
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novetats imparable, resistent, que dura. La consciéncia és de la mateixa
naturalesa que la realitat de P'élan vital.

Perd la realitat, a la llum de la intelligtncia —que és la facultat
utilitaria per antonomasia—, sembla composta d’elements més o menys
fixos, de coses estables i diverses amb perfils perfectament delimitats.
La intcligéncia és la facultat desenvolupada per I'home a fi de sobreviare
amb les maximes garanties, La intelligéncia, aplicada als sentits corpo-
rals i repenjada en el llenguatge —que necessita la matéria per poder
dur a terme la seva funcié— ha fragmentat, dividit, aturat la realitat
amb vista a satisfer un interds biologic. La intelligénceia, facultat antifilo-
sofica, practica la técnica del cinematdgraf, retalla la realitat en les seves
parts i els seus instants, veu ¢l mén com una seqiiéncia discontinua de
fotogrames. Aixi pot operar sobre les imatges materials i controlar la
seva interaccié amb elles. Perd el film, la segiiéncia de fotogrames, no
aconsegueix de retenir lessencial de la realitat, ¢l moviment continu,
el canvi permanent. Per tal de reproduir aquesta mobilitat, ei film nu
necessita que hom Ii comuniqui, no una part, siné la totalitat de I’essen-
cial per a la reproduccié perseguida, és a dir, el moviment (el moviment
de la manovella o del motor). Necessita, per imitar la realitat, 'addicié
suplementaria de l'essencial de la realitat, el moviment. De la mateixa
manera, la inteHligéneia, fent abstraccid del moviment, parcellant amb
destresa el mén material, fa abstraccié de la realitat mateixa, renuncia
expressament a la comprensié de Pessencial. [ quan un hem, com Bergson,
s'aprofita de la intelligéncia i del llenguatge per explicar en qué consisteix
aixd essencial, es veu obligat a animar els continguts intellectuals amb
un reclam a la intuicid i, experimentant la impoténcia d’haver d’explicar
el superior, el total, el virtual, a través de I'inferior, el parcial i Pactual,
lluita per trobar aquelles imatges que puguin excitar una intuicié inabas-
table a les paraules. En aixd, exactament en aix0, consisteix 'anomenada
«filosofia de la imatge» de Bergson. No és a través de 'exercici de la intel-
ligéncia, sind tot prestant atencié a les indicacions de la intuicid, que la
consciéncia s’adona que és esperit, s'adona de la seva participacid en
I'onada vital del canvi,

L’analisi del concepte de temps —una manca transcendental que Berg-
son percep al llarg de tota la histdria del pensament— és decisiva per
entendre que significa aquesta nocié d’intuicié. El temps, el temps quali-
tatiu i no el temps mesurable de fa rad cientifica —la quintaesséncia de
’esperit utilitari—, el temps que Bergson anomena durée, és el nuchi i
I’esséneia de la realitat, un aspecte definitu i definidor de Vélan vital,
El temps cientific no afegeix res a la matéria, és un pur parimetre gue
serveix perqué la inteligéncia pugui afrontar una cosa que la supera:
el moviment. La realitat del temps fisic podria reduir-se a l'instantani
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sense alterar en absolut el seu contingut. El tcmps matematic és una
exigéncia fantastica de la intelligéncia.

Perd, per a Bergson, existeix una altra classe de temps. Aquest que
anomena «duracié» i que identifica amb el mateix impuls vital. El canvi
és la realitat de U'existéncia dels éssers vius. La propia experiéncia, 'expe-
rigncia de la consciéncia, és l'Gnica cosa de qué podem estar segurs.
I aquesta experiéncia és, sens dubte, un fluix continu. Busqueu un instant
d’interrupcié! Trobeu un moment de suspensid de l'experiéncial Tracten
de desxifrar una articulacié que marqui una discontinuitat! E] fluix inde-
turable de la consciéneia €s la duracié. Aquesta duracié no és successid,
no és successiéd de presents que, empenyent-se els uns als altres, circulen
del futur cap al passat. La duracio és, segons la célebre frase de Materia i
memdria (p. 291), «el progrés inaprensible del passat que rosega el futurs.
El passat, per a Bergson, no s’allunya cap a la nit dels temps. Ben al
contrari, el passat és tot ell present, progressa en bloc i s’expansiona, en
una constant i completa renovacid, vers el futur. Si desplacem la nostra
atencid de la vida actual, del present efimer, de ’exterioritat fantastica
que volem manipular —i podem manipular, almenys parcialment, ja que
nosaltres mateixos ens I'hem foriada a mida—, si desplacem la nostra
atencid, dic, de l'exterioritat fantistica a lexperiénecia interior irrefu-
table, podrem tenir consciéncia de la pulsacié d’aquesta «durada» en
nosaltres mateixos, aquesta duracié que, fins en la seva manifestaci6
menys intensa, més escampada, que és el mén de la matéria, fa que les
imatges en qué es descompon siguin sempre superiors a la capacitat de
percepcid i d’accié de la nostra intelligéncia.

Es clar, doncs, que aquest desplagament de 1'atencié, o aquesta nova
classe d’atencid a l'existéncia, no ha de partir de l'enteniment, de la
inteHigéncia, que és una facultat de conceptes i analitica, siné que ha
de tenir un caracter instintiu, ha d’aspirar a la totalitzacié dels agregats,
a la unitat, a la sintesi. A través de I'instint ens reunim amb el torrent de
[a realitat i ens hi submergin. A 1’aspecte instintiu de la naturalesa
humana, a alld més genui i especific de la naturalesa humana, Bergson
l'anomena «intuicié». «L’instint és simpatia, div. Si aquesta simpatia
pogués estendre el seu objecte i reflexionar sobre ella mateixa, llavors
ens donaria la clau de les operacions vitals» (E.C., p. 546). La intuicié
pura, doncs, és un limit on es resol la paradoxa de I'interss i el desintergs
del saber. La intuici§ és possible Gnicament com una llum instantinia,
fulgurant. Es I'experiéncia d’'uns ulls que han aconseguit véncer, per un
moment, la forga vital que, agafant ’ésser pel clatell, 'obliga a viure,
a mirar endavant. La intuicié és I'instint que ha estat capag de reflexionar,
que, paradoxalment, s’ha tornat desinteressat, que s’ha distret de la vida
i s’ha sostret a la logica monovalent de la pura existéncia causal i mate-

31



rial, I la intuicidé és, essencialment, intuicié del temps, de la duracid,
és la clau de la substancia.

Amb aquesta caracteritzacié de la facultat superior, la intuicid,
Bergson, a més de subratllar el seu deute amb el platonisme, s’insereix ple-
nament en la tradicié filosdfica francesa moderna. Es Descartes, el Des-
cartes tan denigrat pel mateix Bergson a causa del mecanicisme, qui carac-
teritza la intuicid, al poc conegut Compendium musicae, a través de
I'argument dels agregats i el tot, la diversitat de les notes i la unitat de
la cang6. Es també Descartes qui, analogament, lluny de les critiques
formalistes que ha rebut el cogito, considera l’experiéncia del jo com
I'dnica experiéncia ——dotada d'una claredat i distincié propies de la
intuicié-— repetible en tots els instants —independents els uns dels
altres— del mon. Es la intuicid, i no pas la raé argumentativa i anali-
tica, la que permet passar de la repeticié del cogifo al sum, a la unitat
de 'experigncia de la meva conscigncia. La intuicid ego-cogito-sum marca
¢l pas de la successid dels instants a la duracié. Com en Descartes, com
en el judici reflexiu de Kant —Bergson aparentment prescindeix d'una
Critica del judici que sens dubte el devia marcar—, per Bergson, en l'onto-
logia profunda de Bergson, es tracta de copsar en linterior d’un mateix,
en la singularitat d’una llum immediata i gairebé impossible, les traces
d’una llei que abasta molt més, és a dir, la necessitat d'una llei universal,
Al costat de Platd, Aristdtil, Descartes 1 Kant, Ploti i sant Agusti treballen
al fons del bergsonisme i petfilen, en el marc immens d’aquells quatre
autors, ¢l sentit especific d'una tradicié fonda,

He dit que volia legir tres textos admirables. No ho volia fer, perd,
abans d’agsegurar-me que la totalitat dels presents disposiveu d’una
versidé una mica general, encara que sigui simplement escolar, de la
filosofia de Bergson, Fl primer text, de Gilles Deleuze, estableix dues
séries d’equacions: matéria igual a present igual a actualitat igual a
evanescéneia fenomeénica igual a imatge; esperit o memoria igual & passat
igual a virtualitat igual a permanéncia noliménica igual a record pur.
El segon text, del mateix Bergson, és una caracteritzacié de la matéria,
el present, en la seva separacié de la memoria. Bl tercer text, de Vladimir
Jankéléviich, extraordinari per la seva brevetat i per la capacitat de
concentrar les idees cabdals de 'autor, estableix les vies, podriem dir-ne
plotinianes, d'unificacié o d’atenuacid del dualisme matéria/memoria.
Sén les vies de D'essencialitat de la duracid, les vies de la comprensié del
concepte intensiu i qualitatiu del temps, un concepte gue permet enllacar
I'extrem ontoldgic nuclear de 'impuls vital amb l'extrem fenoménic de
la matéria, I"ambit de la duracid en estat de concentracid amb 'ambit de la
duracié en estat de dispersid.
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«Citem un text admirable on Bergsen resumeix tota la seva teo-
ria: quan cerquem un record que se’ns escaps, “tenim consciéncia
d’un acte suf generis pel qual ens separem de] present per situar-nos
en primer lloc en el passat en general i després en una certa regié
del passat: treball de tempteig, analeg a la preparacié d’un aparell
fotografic. Perd el nostre record resta encara en estat virtual; aixi,
ens disposem simplement a rebre’l, tot adoptant 'actitud apropiada.
A poc a poc, el record apareix com una ncbulositat que es va ¢on-
densant; de virtual passa a l'estat actual...”, En aquest punt, cal
evitar també una interpretacid massa psicologica del text. Bergson
parla, certament, d’un acte psicoldgic: perd si aquest acte és “sui
generis”, és perqué consisteix en la realitzacié d’'un veritable salf.
Hom s’instatla d’emblée en el passat, hom salta a dins del passat
com a dins d'un element propi. De la mateixa manera que no per-
cebem les coses en nosaltres mateixos, sind al lloc on es treben, no
copsem el passat sind allz on és, en ¢ll mateix, i no en nosaltres, en
el nostre present, Hi ha doncs un “passat en general” que no és el
passat particular de tal present o tal alire, sind que és com un ele-
ment ontoldgic, un passat etern § de tot temps, condicié per al “pas”
de tot present particular. Es el passat en general que fa possibles
tots els passats. Ens situem en primer lloc, diu Bergson, en el passat
en general: aix¢ que descriv aixi és el salt a ontologia. Saltem real-
ment a ’ésser, a dins de 1"sser en si, I"ésser en st del passat. Es
tracta de sortir de la psicologia, es tracta d'una Memdria immemorial
o onteldgica, Unicament després, un cop dut a terme el salt, el
record anird prenent a poc & poc una existéncia psicologica: “de

virtual passa a J'estat actual...”. Hem anat a buscat-lo alla on és, en
VEsser impassible, i a poc a poc li donem una encarnacid, una
“psicologitzacié”.

Cal subratllar el parallelisme d’altres textos amb aquest. Car
Bergson analitza el llenguatge de la mateixa manera que la me-
moria. La manera de comprendre alld que ens diuen és ideéntica a la
manera de trobar un record. Lluny de recompondre el sentit a partir
dels sons escoltats, i de les imatges associades, ens instalem de
cop 1 volta (d’emblée) en l'element del sentit, { després en una regié
d’aquest element. Veritable salt a I'Esser. Unicament després, el
sentit s'actualitza en els sons percebuts fisioldogicament, com en les
imatges psicologicament associades als sons. Hi ha com una trans-
cendéncia del sentit, i un fonament ontologic del llenguatge, que sén
més importants encara pel fet de trobarse en un autor que passa
per haver fet una critica massa sumaria del llenguatge.

Cal installar-se de cop i volta en el passat —d’un salt, d’un bot.
Encara aqui, aquesta idea d'un salt gairebé kierkegaardid és estra-
nya, en un fiidsof que passa per estimar tant la continuitat. Qué
significa? Bergsen no para de dir: mai no recompondreu el passat
amb presents, qualssevol preseats que siguin —*la imatge pura i
simple no em conduira al passat si no és que és al passat on 'he
anada a buscar”. Bs veritat que el passat apareix tasconat entre dos
presents, 'antic present que ell, el passat, ha estat i Factual present
en relacié al qual ara €és passat. D’aqui surten dues falses creences:
d’una banda creiem que el passat com a tal no es constitueix fing des-
prés d'haver estat present; d’altra banda, que d'alguna manera és
reconstituit pel nou present del qual ara €s el passat. Aquesta doble
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iflusié és al cor de totes les teories fisiolégiques 1 psicologiques de
la memoria. Sota la seva influéncia hom suposa que entre el record i
la percepcié no hi ha sind una diferéncia de grau. Hom s’installa
en un mixt mal analitzat. Aquest mixt, és la imatge com a realitat
psicelégica. La imatge, en efecte, reté alguna cosa de les regions on
hem anat a buscar ¢l record que ella actualitza o encarna; perd
aquest record, precisament, no €s actualitzat per ella sense ser alhora
adaptat a les exigincies del present. Del record, la imatge en fa
alguna cosa del present. Aixi, substituim la diferéncia de natura-
lesa entre el present i el passat, entre la percepcié pura i la memdoria
pura, per simples diferéncies de grau entre imatges-records i percep-
cions-imatges,

Estem massa habituats a pensar en termes de “present”. Creiem
que un present no esdevé passat fins que un altre present el reem-
plaga. Reflexionem, tanmateix: jcom arribaria un nou present, si
I’antic present no passés al mateix temps que és present? (Com po-
dria passar un present qualsevol si no fos passat al mateix temps
que present? El passat mai no es constituiria, si no estigués cons-
tituit ja primer, al mateix temps que ha estat present, Aqui hi ha
com una posicié fonamental del temps, i també la paradoxa més
profunda de la meméria: el passat €s contemporani del present
que ha estat. Si el passat hagués d’esperar a ja no ser, si no fos de
seguida i ara que era passat, “passat en general”, mai no podria
esdevenir alld que €s, mai no seria aquest passat. 8i no es constituis
de seguida, tampoc no podria ser reconstituit per un present ulterior,
El passat mai no ¢s constituiria, si no coexistis amb el present del
qual és passat. El passat i el present no designen dos moments suc-
cessius, sind dos elements que coexisteixen, un que és present, i que
no para de passar, Ualtre, que és passat, i que no para de ser, sind
que per ell passen tots els presents. Es en aquest sentit que hi ha un
passat pur, una mena de “passat en general”: el passat no segueix el
present; ben al contrari, és suposat per ell com la condicié pura
sense la qua) no passaria. En altres termes, cada present remet a si
mateix com a passat. L'dnica teoria equivalent a una tesi semblant
és la de Platé —la Reminiscéncia. La reminiscincia també afirma
un ésser pur del passat, un ésser en si del passat, una Memdria
ontoldgica, capa¢ de servir de fonament al desenrotllament del
temps. Una vegada més, una inspiracid platonica ressona profun-
dament en Bergson.»

{(DeLevzE, G., Le bergsonisme, Paris, PUF, 1966, pp. 51-55.}

«El meu present és a la vegada sensacié i moviment; i, com
que €l meu present forma un tot indivisible, aguest moviment ha
d’estar lligat a aquesta sensacié, prolongar-la en accié. D'aixd con-
cloc que ¢l meu present consisteix en un sistema combinat de sensa-
cions 1 de moviments. El meu present €s, en esséncia, sensori-motor.,

Es a dir que el meu present consisteix en la consciéncia que tinc
del meu cos. Estés a ’espai, el meu cos experimenta sensacions i
al mateix temps executa moviments. Sensacions i moviments es loca-
litzen en punts determinats d’aquesta extensié i, per aquesta rad,



no hi pot haver, en un moment donat, més que un sol sistema de
moviments i de sensacions. Per aixd el meu present em sembla una
cosa absolutament determinada, i que ressalta sobre el meu passat.
Situat entre la matériza que actua sobre ell i la matéria sobre la
qual ell actua, el meu cos és un centre d'accid, el lloc on les
impressions rebudes elegeixen intelligentment la seva via per trans-
formar-se en moviments realitzats; representa, doncs, l’estat actual
del meu esdevenir, alld que, er la meva duracis, és en vies de for-
macié. Més generalment, en aquesta continuitat d’esdevenir que és
la realitat mateixa, ¢! moment present és constituit pel tall quasi
instantani que la nostra percepcidé practica en la massa en vies d’esco-
lament, 1 aquest tall és precisament alld que anomenem el moén mate-
rial: el nostre cos n'ocupa el centre; €s, d'aquest mén material, altd
que nosaltres sentim directament que s'escola; I'actualitat del nostre
present conmsisteix en el seu estat actual. La matéria, en tant que
extensié en l'espai, ha de definir-se, segons nosaltres, com un pre-
sent que recomenca sense parar; inversament, el nostre present és
la materialitat mateixa de la nostra existéncia, és a dir, un conjunt
de sensacions i moviments, res més, [ aquest conjunt és determinat,
tnic per a cada moment de la duracid, justament perqué sensacions
i moviments ocupen Hocs en l'espai i no hi pot haver, en un mateix
Hoe, diverses coses a la vegada, —D’'on ve que hom hagi pogut
ignorar una veritat tan simple, tan evident, i que no és, al capdavall,
sind la idea del sentit coma?

La ra¢ és precisament que hom s’obstina a no trobar siné una
diferéncia de grau, i no de naturalesa, entre les sensacions actuals
i el record pur. La diferéncia, segons nosaltres, és radical. Les meves
sensacions actuals son alld que ocupa porcions determinades de la
superficie del meu cos; el record pur, al contrari, no interessa cap
part del meu cos. Sens dubte engendrard sensacions tot materialit-
zant-se; perd en aquest moment precis deixard de ser record por
passar a l'estat de cosa present, actualment viscuda; i jo no li
restituiré ¢l seu caracter de record si ne em trasllado a l'operacié
per la qual I'he evocat, virtual, al fons del meu passat. Es justament
perqué U’he fet actiu que ha esdevingut actual, és a dir, sensacié
capa¢ de provocar moviments. Al contrari, la majoria dels psico-
legs no veuen en el record pur sind una percepcié més feble, un
conjunt de sensacions naixents. Havent esborrat aixi, d’entrada tota
diferéncia de naturalesa entre Ja sensacio i el record, es veuen con-
duits per la logica de la meva hipdtesi a materialitzar el record i a
idealitzar 1a sensacid. Bs tracta del record? Ells no el conceben siné
sota la forma d’imatge, €s a dir, ja encarnada en sensacions naixents.
Havent-li adjudicat aixi I'essencial de la sensacis, i no volent veure,
en la idealitat d’aquest record, cap classe de distincié que destaqui
sobre la sensacié mateixa, estan obligats, quan tornen a la sensacié
puta, a deixar-li la idealitat que havien conferit implicitament a
la sensacié naixent. Si el passat, en efecte, que per hipdtesi ja no
actua de cap manera, pot subsistir en l'estat de sensacid feble, ales-
hores és que hi ha sensacions impotents. Si el record pur, que per
hipdtesi no interessa cap part determinada del cos, és una sensacié
naixent, aleshores és que Ja sensacid no estd localitzada esencial-
ment en cap punt del cos. D'aqui s desprén la illusid que consisteix
a veure en la sensacid un estat flotant i inextensiu, el qual no adqui-
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riria extensio i no ¢s consolidaria en el cos sind per accident: ilusid
gue vicia profundament, com hem vist, la teoria de la percepcio exte.
rior, i solleva unes quantes gliestions pendents entre les diverses
metafisiques de la matéria. Cal prendre el propi partit; la sensacic
és, per esséncia, extensiva i focalitzada, és vna font de moviment
--—e] record pur, essent inextensiu i impotent, no participa de la
sensacié de cap manera.

Aixd que anomeno el meu present &s la meva actitud respecte a
l'avenir immediat, és la meva accid imminent. El meu present és,
dones, sensori-motor. Del men passat, Gnicament esdevé imatge, |
per consegiient sensacid almenys naixent, alld que pot colaborar
amb aquesta accid, inserir-se en aquesta actitud, en una paraula, fer.
se util ; perd, des del moment en qué esdevé imatge, el passat aban.
dona i'estat de record pur i es confon amb una certa part del meu
present, El record actualitzat en imatge difercix, doncs, profundament
d'aquest record pur. La imatge és un estat present. La imaige és un
estat present, 1 no pot participar del passat siné pel record del
gual ha sortit. El record, al contrari, impotent en fant que resta inua-
til, es manté pur de tota mescla amb la sensacid, sense relacié amb
el present, i per consegiient inextens.»

(BerGson, H., Matitre et mémoire {in Euvres). Paris, PUF, 1970,
pp. 180-183)

«La matéria és el meu presens — -aixd vol dir dues coses: 1. Que
el meu present, quan €s pur, és la mateixa extensié, i que trobe
Iexterioritat Ja en mi; perd també, 2. Que la matéria, al seu torn,
ocupa una plaga en ¢l temps. La matéria no és altra cosa que la qua-
litat en un estat extremadament diluit, ne és altra cosa que la duracié
en el darrer grau de relaxament. Quant a 'espai homogeni de I'Essai,
és una altra cosa: no existeix en absolut; £s un fantasma de la ima-
ginacié, nascut de necessitats utiiniries. Aixi, doncs, no hi ha, en
presencia d’aquest idol, sind una sola realitat desigualment tibant i
concentrada, segons el pla que hom consideri: el pla de la memaria
espiritual, gue és la duracié més densa, i, a taltre extrem, el pla
de Pextensi¢ sobre el qual la duracid s'espargeix i s’aproxima a
linstantani, La matéria no és ja una alucinacid, i tanmateix el dua-
lisme és superat, sense que hagim atenuat la distincid radical del
record pur i de la percepcié pura.»

(JangELEVITCH, V., Henri Bergson. Paris, PUF, 1959, p. 121)
% * *

1 concloc, per respectar I'eco d’aquestes paraules savies, proposant
un esquema de reduccié —un esquema de ressondncies certament feno-
menologiques— de la filosofia bergsoniana.

1. En un nivell antropoldgic: sostraccié o suspensié. Cal un canvi
d’actitud per peder penetrar el sentit del discurs filosofic. Bl filosof s’ha
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de sostreure als imperatius de la seva supervivéncia biolbgica i social.
Ha de suspendre la seva existéncia habitual, s’ha de distreure de la vida.
El riure i Les dues fonts de la moral | lg religié s6n les obres que, amb
un esperit didactic, recomano per comprendre aquest primer pas.

2. En un nivell gnoseologic: intuicid. En l’estat de suspensié la
consciéncia accedeix a ella mateixa, a la intuicié de la duraci6. Per selec-
cionar alguna obra, diré que I'dssaig sobre les dades immediates de la
consciéncia, La intuicid filosofica i la Introduccid a la meiafisica em sem-
blen les més escaients.

3. En un nivell cosmoldgic: extrapolacié. L'impuls vital o 'extensid
del contingut de l'experiéncia de la duracié a la totalitat, a l'univers.
Lectura més especifica: L'evolucié creadora.

4. En un nivell ontoldgic, els limits del qual arriben a tocar els del
primer nivell antropoldgic: modulacié. De 'essencial a I'inessencial, del
record pur a la imatge, del fons de la conscidncia al cos, de la font de
la vida a la matéria, es manifesta €] mateix contingut, tot sén estats
d'un mateix contingut, la duracid, que es modula des de la unitat de la
més extrema concentracid —el nucli de I'impuls vital— fins a la diver-
sitat del més extens escampall, quan el temps perd el gruix i hom s'ima-
gina que el pot comptar, quan la duracid s’explica en forma residual, en
forma de matéria, 1 hom creu que la pot repartir i mesurar. L'obra ade-
quada ¢s, sens dubte, Matéria i memoria.

Suspensid, intuicié, extrapolacid i modulacié marquen l'itinerari ideal
i circular d'una filosofia gairebé perfecta, d’una obra inscrita en la més
alta tradicid filosdfica que, misteriosament, cls pensadors de la segona
meitat del segle xx no han sabut admirar i, potser en veure-la estéticament
virtuosa, no han pogut digerir.
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